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t,ﬁ::% M este seminario sobre «Proceso de secularizacién y laicidad», que
1A dinge ¢l profesor Dionisio Llamazares, en homenaje a Fernando de
i1 1os Rios, en el cincuenta aniversario de su muerte, me ocupo del pen-
samiento del profesor y ministro de la Repiiblica sobre las relaciones
entre Iglesia y Estado, que es uno de los temas recurrentes en su pensamiento y
que se plasma centralmente en su trabajo «Religién y Estado en la Espaiia del
siglo xvi» . Su preocupacién deriva de su propia personalidad, profundamente
religiosa y preocupada por una religiosidad personal, intimista, afectiva, muy
poco institucional.

! Su pequeiio libro «Religi6n y Estado en la Espaiia del siglo xvi» es fruto, en su primera parte, de

una conferencia que pronuncié D. Fernando en la Universidad de Columbia el 6 de octubre de 1926 y que
habia sido preparada en una tesis defendida ante un Congreso anterior sobre Filosofia en Harvard. El libro
completo fue publicado por el FCE en 1957. (Vid. Obras completas, edicién de Teresa Rodriguez de Lecea.
Antropos. Fundacién Caja de Madrid, Madrid, 1997, tomo II, pp. 393 a 510). Se debe seiialar que la edici6én
mejicana, de 1957, es post mortem, porque Femnando de los Rios muere en 1949, Sin embargo, en la pagina 466
de la edici6n de Teresa Rodriguez de Lecea hay una referencia al Harger's Magazine de febrero de 1947, lo
que indicaria que de los Rios trabajé esta inicial conferencia de 1926 casi hasta su muerte. La edici6n inicial
de 1927 se publicé en el Instituto de las Espaiias en los Estados Unidos (Nueva York) y tiene una afectuosa
semblanza inicial a cargo del profesor Angel del Rio.
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LA RELIGIOSIDAD DE FERNANDO DE LOS RiOS

Asi en «Religién y Estado en la Espaiia del siglo xvi» defenderd la
«... supremacia incuestionable de los valores espirituales y el sentido religioso de la
existencia (...)» 2. La catolicidad que defiende Fernando de los Rios es la que afirma
«espiritu frente a razén». En un articulo publicado en 1917 en el niimero 116 de la
revista Espafia, portavoz de «L.a Liga para la Educacidn politica», impulsada por
Ortega y Gasset, dird que «... 1a religiosidad es emocién, es anhelo, es poesia (...); el
acto religioso nace en la méxima intimidad y recato; con €l vienen a la vida las emo-
ciones que fecundizan los més hondos deseos del ideal (...)» 3. Y afiade, con radical
dramatismo que «... el objeto de que con avidez, quiere apoderarse el alma religiosa
se le escapara fatalmente, porque expresa el término opuesto de cuanto nosotros sig-
nificamos; es la aspiracién a superarnos a nosotros mismos de un modo absoluto,
irrebasable; la ambicién por recoger dentro de nuestro yo el mundo pleno de posibi-
lidades, por detener el tiempo para dar eternidad en €l a amores de nuestra alma y
aun a ella misma, es una sed infinita con la conviccién de la imposibilidad de saciar
esta sed (...)» *. Es una idea emotiva que ancla en los sentimientos, y que, por eso, es
individualista y trdgicamente inalcanzable.

En un trabajo sobre «La crisis actual de la democracia», que aparece como
ampliacién del discurso inaugural del curso 1917-1918 en la Universidad de Gra-
nada, presenta su idea de lo religioso, lo que es, para él, la religiosidad: «... 1a reli-
giosidad es emoci6n, es anhelo de libertad expresado en plegarias, mudas mas de
las veces (...). Somos los individuos en lo que tenemos de especificamente indivi-
dual, no en lo que hay en nosotros de comtin y genérico, los religiosos; y la cara
con la que cada uno miramos a la eternidad y la solicitamos para que nos regale
con el goce de lo absoluto es tan distinta, como lo es la misma faz fisica de los
hombres y el temblor espiritual de cada uno. Dentro del individuo religioso hay
momentos de negacién radical, momentos de duda e instantes en que vacila azora-

do porque necesita hallar en si algo nuevo que avive su esperanza metafisica de
libertad trascendente» °.

2 Vid. obra y edicién citadas, p. 413.

3 Vid. obra y edici6n citadas, p. 406

4 Obras completas, edici6n citada, tomo IV, pp. 18 a 20.

Vid. FERNANDO DE LOS RIOS, «La crisis actual de la democracia», publicada inicialmente en
Estudios juridicos, Ediciones Juridicas Europa-América, Buenos Aires, 1959, pp. 43 y ss., se ha reproduci-
do por VIRGILIO ZAPATERO como recopilador en «Escritos sobre democracia y Socialismo», Taurus,
Madrid, 1974. La cita est4 en la pagina 219 de esta dltima edici6n. Este trabajo no consta en las obras com-
pletas de Teresa Rodriguez de Lecea. El que aparece con el mismo titulo en el tomo II (p. 169) es también
de 1917, y que se public6 en BILE, pp. 339-348 y 370-378, no es el mismo aunque sin duda esta vinculado
a la misma reflexién que De los Rios hacia por aquellos afios.

-
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Sufrié De los Rios una crisis en su catolicismo de formacién tradicional a los
dieciocho afios como él mismo relata ms tarde®, y de ahi su heterodoxia, su indivi-
dualismo espiritualista y su idea antiinstitucional, antidogmatica, contraria a las
estructuras eclesiales, y sobre todo, como veremos, a su identificacién con el poder
politico. Para €l lo religioso nace en cada individuo del «... afdn de asir lo infinito,
de liberarse de lo finito...» 7. Esa tensi6én permanente de su espiritu religioso, se
expresa ante la oscuridad en que se encuentra y ante su imposibilidad de creer. A
veces en su obra aparece el lamento de esa encrucijada trigica de quien quiere
pero no puede creer: «Se dice que la religiosidad radica en la fe. Pero ;la fe, es cre-
encia? jCreer! ;Y el que atormentado por creer que no cree pero espera la luz de la
creencia y vive de continuo afandndose por impulsar su alma hacia lo que anhela?.
iCreer! (...)»%. Su religiosidad es de bisqueda, de exploraci6n espiritual, y se sitda
en la emocién y no en la razén. Por eso rechazard, como veremos, la creencia ins-
titucionalizada y racionalizada, la idea de Iglesia institucién, como dmbito para el
desarrollo de la religiosidad.

Estos escritos sobre la crisis actual de la democracia, aunque son de los afios
veinte, han sido trabajados y elaborados casi hasta el dltimo afio de vida util de
Fernando de los Rios en 1947. Es pues un pensamiento estable, que encontramos,
también, en sus escritos del exilio. En 1941 dir4 que «el rasgo més terrible del
mundo histérico que nos rodea es la satdnica pérdida de los ideales religiosos y
morales...», y afiadir4, «... tenemos que volver al hombre interior. Hemos de edu-
car la sensibilidad, las fuentes que alimentan la emocién estética, la voluntad
moral, el sentimiento religioso (...)»°.

El modelo catélico cldsico que mis se aproxima a la religiosidad de De los
Rios es el de los misticos espafioles del siglo xVvI, en cuanto, al menos en Teresa de
Jesiis, «...pretende desligar la accién de todo propésito de recompensa». Recordara
los admirables versos de la Santa de Avila:

«No me mueve mi Dios para quererte
el cielo que me tienes prometido (...)» 0.

$  Vid. VIRGILIO ZAPATERO, «Fernando de los Rios: los problemas del socialismo democritico»
obra citada, p. 21.

7 Vid. FERNANDO DE LOS RIOS, «La crisis actual de la democracia», edici6n citada, p. 219.

8 Vid. Obra y edicién citadas, p. 218.

9  Vid. FERNANDO DE LOS RIOS, «La necesidad de volver al hombre interior», Seminario
General de 1a New School for Social Research, N. York (1941), en Obras completas, edicién citada, tomo
IV, pp. 191 y 193.

10 vid. Atribuida a SANTA TERESA, y también a SAN FRANCISCO JAVIER (por Lézaro Monte-
ro, editor de «Poesfa Religiosa espaiiola», Ed. Ebro, Zaragoza, 1969). Aunque como nos dice ELIAS RIVES
en «Poesfa lirica del siglo de oro» (Cdtedra, 1994) se trata de un poema anénimo muy popular en su época,
y del que existen muchas copias manuscritas; también JORGE CAMPOS en «Poesia espaiiola: antologia»
(Taurus, Madrid, 1959) opta por mantener la firma anénima y no atribuirselo a ningin autor de la época.

31



B LAS RELACIONES ENTRE IGLESIA Y ESTADO EN FERNANDO DE LOS RiOS

Encuentra «... rasgos profundamente espaiioles, descollando el subjetivismo o
mejor dicho el individualismo». Y afiade «(...) Este didlogo entre Cristo y su devo-
to, entre el creyente y la divinidad, entre Dios y un yo individual, domina por com-
pleto la mistica espafiola» !!. Y entre sus contemporaneos preferird a Unamuno,
con el que comparte la congoja, la duda, la solitaria angustia y la biisqueda ince-
sante. Cuando en el trabajo sobre «La visi6n mistica en Unamuno» describe su
pensamiento religioso, de alguna manera se estd autodescribiendo, compartiendo
en gran parte las meditaciones del eterno Rector de la Universidad de Salamanca
€n Sus Versos:

«(...) Quiero ir alli, a perderme en sus arenas.
Sé6lo con Dios, sin casa y sin sendero,

sin drboles, ni flores, ni vivientes,

los dos sefieros.

En la tierra yo solo, solitario

Dios solo y solitario all4 en el cielo,

y entre los dos la inmensidad desnuda

su alma tendiendo. (...)» 12

Sin intermediaciones es el didlogo entre el hombre solo y Dios, el que expresa
la religiosidad de De los Rios. «(...) Unamuno pide a Dios que hable, que le hable
a él, a su alma, que se le revele, que rompa el sello del misterio con que calla, que
le dé 1a mano y le diga cuil es el camino...» 13, En esa descripci6n est4 trasladando
lo que son también sus deseos, y la i 1mper10sa necesidad que siente su espiritu,
como Unamuno, de «... levantar el edificio de una fe no dogmaitica, sino viva, real,
nutrida con la sangre de la congoja que procura la desesperacién de la duda eter-
na» '4.'Y también con un Unamuno platénico formulara nuestro autor un hermoso
pensamiento poético y paradéjico, al menos aparentemente, que lleva muy dentro
de su alma, y que es una de sus obsesiones estables:

«...Sufre el alma individual por no ser eterna e infinita,
sufre porque Dios sufre en ella al sentirse preso de nuestra
finitud y de nuestra temporalidad...»

De los Rios hablari a través de las palabras de Unamuno y expresara esa reli-
giosidad, calida, sensible, esa voluntad de ser creyente y esa tragedia cuando no se

' vid. FERNANDO DE LOS RIOS, «La visién mistica de Unamuno», Lecci6n impartida en la
Universidad de Denver en 1926, en Obras completas, edicién citada, tomo II1, pp. 252 y ss.

12 vid MIGUEL DE UNAMUNO, «En el desierto», poema de noviembre de 1906, en Poesias (1907), obras
oompletas tomo VL edici6n de Manuel Garcia Blanco, Ed. Escelicer, Madrid, 1969, pp. 228 a 229.

3 vid FERNANDO DE LOS RIOS, «La visién mistica de Unamunon, obra y edicion citadas, p. 254.

4 Vid. obra citada, p. 255.

15 Vid. obra citada, p. 255.
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alcanza a creer, aunque se quiera. «(...) Pero si la fe no es creencia, si la fe se ali-
menta de duda ;no es la fe un acto afirmativo para Unamuno? Si lo es, pero no con-
siste en creer sino en querer creer. La voluntad es, para €], la raiz de la fe...» 16

En definitiva, la religiosidad de De los Rios aparece como un rasgo estable
de su personalidad, y es una religiosidad subjetiva, intimista, de un yo que quiere
dialogar con Dios, y que sufre por los obstdculos de ese didlogo. Es tambi€n una
religiosidad no institucionalizada que huye de ceremonias y actos religiosos.
Como dir4 Teresa Rodriguez de Lecea en su Estudio preliminar «(...) De los Rios
estd en la linea del pensamiento religioso modernista, que contempla la intuicién
del sentimiento religioso, y que tan claramente fue condenado por la ortodoxia
catélica» V7.

Sin embargo, sobre todo durante la Repuiblica, serd presentado por la prensa
de derechas, defensora de la ortodoxia catélica, como ateo y como masén. La pri-
mera acusaci6n serd incierta y la segunda fundada, aunque no se trate de dos tér-
minos equivalentes. Los masones espaiioles eran liberales y su militancia no era
incompatible con la religiosidad individual. Una carta de la Presidencia de la Gran
Logia Espafiola a la Logia Perseverancia niimero 70 es una buena expresi6n de ese
pensamiento liberal en relacién con el tema religioso: «(...) La libertad de concien-
cia que defendemos, excluye todo ataque por nuestra parte a las ideas religiosas de
los demés, sean las que fueren. Grandes han sido los dafios que ha tratado de infe-
rir a la Masoneria la religién que fue oficial en Espaiia. Pero despojada hoy afortu-
nadamente del favor oficial y del privilegio de que gozaba, debe ser para nosotros
tan respetable como otra religion cualquiera» '3, La sola lectura del resultando de
hechos probados de la Sentencia del Tribunal de represién de Masoneria y Comu-
nismo contra Fernando de los Rios pone de relieve cémo se juzgaban ideas, y se
mezclaban una ignorancia culpable con una mala fe manifiesta. El tribunal lo pre-
sidfa el general Saliquet y lo formaban los sefiores Gonzalez Oliveros '°, Prader y
el General Prada.

«Resultando que el procesado rebelde Fernando de los Rios Urruti, ingres6 en
la Masoneria, en la logia “Althambra” de Granada, adoptando el nombre simbélico

6 Vid. obra citada, p. 258.

17 En Obras completas, edicién citada, tomo I, p. XLIIL

18 Vid. el documento en MANUEL J. PELAEZ y CONCEPCION SERRANO ALCAIDE, Epistola-
rio selectivo de Fernando de los Rios Urruti, tomo 11, Barcelona, 1995, p. 103.

Wenceslao Gonzilez Oliveros era catedrético de Filosofia del Derecho y fue mi profesor de Dere-
cho Natural en el curso 1956-57. Entonces era Presidente de ese Tribunal y unia un entusiasmo grande por
el Derecho Natural a una perseverante voluntad de persecucién de masones y comunistas que veia por todas
partes. No contribuy6 ni mucho ni poco a mi vocacién por la Filosofia del Derecho. En sus explicaciones
nunca le of una leccion de temas de nuestra asignatura. S6lo le escuchaba charlar sobre la masoneria, sobre
Galileo y la batalla de Rocroi. No tengo recuerdos de otros temas, desde luego siempre ajenos a la materia,
que explic6 a lo largo de aquel afio.
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de “Jugan” y alcanzé el grado tercero de “Maestro Masén”. En el aifio mil nove-
cientos veintisiete representd ante la VI Asamblea Nacional Simbélica celebrada
en Madrid a la “Logia Regional del Mediodia de Espaiia”, y en mil novecientos
veintiocho, también representd a la citada logia en la VII Asamblea Nacional Sim-
bélica, celebrada en Gijén. En mil novecientos treinta y uno asistié6 en Madrid
como Vocal Primero a la X* Asamblea Nacional Simbélica de 1a Gran Logia Espa-
fiola. Su actuacién masénica fue muy intensa y mereci6 elogios de la Secta, que
encomiaba sus labores desarrolladas en favor de los “sefarditas” y en pro de una
enseifianza y profesorado laicos. Politicamente desde mil novecientos once y apro-
vechando su citedra realiz6 una gran propaganda socialista y fue varias veces
Diputado a Cortes y Ministro, y durante la Revolucién desplegé toda su actividad
en pro de la Repiiblica comunista imperante en Espaiia, a la que facilit6 armas,
medios y ambiente en el extranjero. Hechos que se declaran probados» 2.

No es el momento para hacer una andlisis juridico profundo de estos hechos
probados. Si se debe afirmar que se juzgan conductas anteriores a una «norma
penal» a la que se da caricter retroactivo, se juzgan ideas, reuniones y asociacio-
nes, que en una democracia no son delito, sino ejercicio de derechos humanos, y
desde una perspectiva antisemita, puesto que uno de los reproches consignados es
su defensa de los sefarditas. Incluir en un resultando de hechos probados de una
sentencia penal la condicién de Diputado y Ministro, criminalizando dos puestos
institucionales legales y representativos, es una aberracién mds y prueba del enfo-
que fascista de los primeros afios del franquismo. En todo caso la militancia mas6-
nica de De los Rios disminuy6 con el tiempo, y asi en su época republicana «...le
parecia un movimiento ingenuo y un tanto risible...» 2!. La persecucién de la Maso-
neria fue la de unos adversarios politicos que como a todos los demés el franquis-
mo intentd desterrar, pero no pueden ser alegados como un argumento contra la
religiosidad de Fernando de los Rios, porque ambos eran compatibles. La masone-
ria impulsé el espiritu laico, y quiz4s también un laicismo no neutral sino dialécti-
camente agresivo, frente al clericalismo sempiterno y militante de la Iglesia espa-
fiola. No parece que a De los Rios se le pueda situar en esa posicién, aunque serd,
como veremos, muy critico con la Iglesia Catélica espaiiola en su comportamiento
histdrico.

La acusacién de ateo le viene de la identificacién del ateismo con las posicio-
nes heterodoxas y criticas con la Iglesia, y también con su condicién de masén.

2 Vid. el texto de la sentencia en Epistolario selectivo de Fernando de los Rios Urruti, obra citada,
tomo II, pp. 143 y 144.

Vid. esta afirmacién en VIRGILIO ZAPATERO, «Fernando de los Rios: los problemas del socia-
lismo democritico», obra citada, pagina 21, atribuida al secretario particular de D. Fernando.
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El periédico «El Debate» de 14 de mayo de 1930 dir4:

«No hemos de insistir en la semblanza del sefior De los Rios. Su notoria actua-
ci6én en la politica socialista y su conocidisimo entronque con la Institucién Libre
de Ensefianza, explican suficientemente su hostilidad a la Iglesia, a 1a Monarquia y
a la tradicién espafiola» 22.

Un signo ajeno a los testimonios de religiosidad de De los Rios que hemos
aportado aparece en su correspondencia con el Cardenal Vidal y Barraquer, que
muestra en sus cartas respeto y afecto por el entonces Ministro de Justicia, y por su
posicién constructiva para resolver el problema religioso 2.

En cartas de 30 de septiembre y de 7 de octubre de 1931, en la primera de las
cuales dird: «(...) Sentia vivamente la necesidad de dirigirle unas palabras, porque
m4s de una vez pasé ayer por mi mente cuinto ha de haber sufrido usted ante la
posibilidad de que criterios cerrados de incomprensién, ajenos al énimo de todos
nosotros y nada avenidos al fin de la Iglesia y de la Repiblica, echaran a perder o
dificultardn sumamente el buen resultado final que pacientemente, humildemente,
cordialmente, estamos todos preparando (...). Al dirigirle ese mi afectivo saludo no
aspiro mds que a renovarle por mi parte la correspondencia de tan nobles prop6si-
tos y mi esperanza de que no habrén de ser vanos para el éxito final anhelado (...)».
Aunque a nuestros efectos es secundario, la carta se refiere al debate constitucional
sobre la cuesti6n religiosa, pero lo importante es el testimonio de un cardenal que
reconoce el 4nimo constructivo de De los Rios. En la segunda carta la impresién se
refuerza en términos atin m4s claros y contundentes: «(...) Sé cuanto ha de sufrir el
sentido humano y la austera convivencia del deber que a usted le merece y del cual
he comprobado en mi trato con usted, la profundidad y la delicadeza. Por eso quie-
ro hacerme presente en su espiritu en estas horas acongojantes...». Y la despedida

22 Vid. en este sentido el pardgrafo dedicado por VIRGILIO ZAPATERO, principal especialista de la

obra de Fernando de los Rios, a la cuestién religiosa en «Fernando de los Rios: los problemas de socialismo
democritico», obra citada, pp. 20 a 23. En la nota 19 de esas péginas sefiala el profesor Zapatero la persis-
tencia de esa imagen del profesor granadino en la derecha eclesial espaiiola. Asi seiiala un libro de un sacer-
dote diocesano que se oculta tras el seudénimo de «Kodasver» titulado «Medio siglo de vida diocesana
matritense» (1967) donde dedica un despectivo y sectario pérrafo al despacho de Fernando de los Rios.
Cuenta c6mo siendo Embajador en Washington, dejé su piso de Diego de Le6n a la madre de José Maria
Garcia La Higuera, futuro obispo «...El inefable y mefistofélico Sefior de los Rios..., santén laico de la repi-
blica, pulcro, nitido, elegante, de exquisita y recortada barba, socialista de alto coturno..» incurri6 en la «con-
tradiccién y pedanteria», de permitir que su despacho «...rezumando marxismo ateo, ciencia heterodoxa, a
través de una copiosa biblioteca que trepaba por todas las paredes hasta el techo», se convirtiera en «centro
de actividad apost6lica, lugar de cita sacerdotal y hasta oratorio reservado». Repérese en que con una mez-
cla de ignorancia y de fanatismo, se interpreta una buena accién del profesor De los Rios, con cinismo y
maguiavelismo como una ironia que favorece a la Iglesia contra una presunta voluntad contraria de quien
cedi6 amistosamente el piso. ;

B Vid. esta correspondencia en CONCEPCION SERRANO ALCAIDE y MANUEL J. PELAEZ,
Epistolario selectivo de Fernando de los Rios Urruti, obra citada, tomo I, pp. 98 a 101.
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es igualmente significativa: «Reciba nuevamente, mi apreciado Don Fernando, el
testimonio de confianza y de afecto de este amigo y Prelado que no le olvida en
sus oraciones y de corazén le bendice». Parece m4s creible este testimonio del
gran hombre y gran sacerdote que fue el Cardenal Vidal y Barraquer que las infor-
maciones de «El Debate», o las crueles ironias y escritos de revistas de la época
como «Gracia y Justicia» o «Bromas y Veras».

Virgilio Zapatero confirmar4 con claridad nuestra tesis al sostener que «(...) De
los Rios es un espiritu fuertemente religioso. Su religiosidad es la tipica del krausis-
mo (...). Pricticamente el sentimiento religioso rezuma en cada una de sus piginas,
incluso en las dedicadas a temas muy alejados de la problemitica religiosa...» 24,

A partir de esos elementos personales que explican mejor la posicién de Fer-
nando de los Rios se entienden sus ideas, que intentar4 aplicar en su accién politi-
ca durante la Republica y especialmente a través del papel relevante que desempe-
fi6 en la elaboraci6n de 1a Constitucién de 1931. Lord Acton en una carta a Mary
Gladstone de 15 de marzo de 1880 dir4 que «para comprender la historia, la politi-
ca, la religi6n, la literatura o la ciencia, es necesario penetrar tras los hombres y
apoderarse de las ideas» 2. En este caso ese punto de vista es fructifero y permite
explicar la especial justificacién de De los Rios para el paso de la integracién
medieval de las tres culturas y de las tres religiones, musulmana, judia y cristiana,
a la desintegraci6n del pluralismo, a la intolerancia, a la censura y a la persecucién
de los heterodoxos, a partir de los Reyes Cat6licos. En dos niveles sitia esas cau-
sas del cambio. En el primero atribuye al cambio de sentido a la propia religi6n,
que pasa del sentimiento a la razén, desde la asamblea y su concepcién de un orden
mondrquico. A partir de ese momento, De los Rios vers a la Iglesia desde el punto
de vista externo. No participar4 de esa evolucién. En el segundo vincular4 a la
Iglesia con el poder politico que se convertir4 en una Iglesia juridificada, mundani-
zada, unida al Estado y a sus avatares temporales, que no distingue entre ética
piblica y ética privada, y que incluso hoy persiste en sectores de la jerarquia y de
la propia Iglesia institucién. Asf esta Iglesia ser4 parte esencial de la idea nacional
de Espaiia, por lo que la unidad de la fe no ser4 sé6lo un problema religioso, sino
politico. Lo que diferencia a Espaiia de otros paises europeos, como Inglaterra,
Francia, Alemania o los paises nérdicos es que en ellos se instala el pluralismo
desde hace siglos y, por consiguiente, la coexistencia con el protestantismo, o
mejor dicho con los protestantismos. Es un problema espaitol diferente, de un cato-

% Vid. VIRGILIO ZAPATERO, «Fernando de los Rios: los problemas del socialismo democrético»,
obra citada, pagina 22. B
Citado al principio de la introduccién del profesor ALVAREZ TARDIO a la edicién de Lord

Acton «Ensayos sobre la libertad, el poder y la religién». Centro de Estudios Politicos y Constitucionales.
Madrid 1999. p. XI.
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licismo cerrado, intolerante y dogmatico, que De los Rios sufrird en su propia
carne durante la dictadura de Primo de Rivera.

I LA RELIGION: DEL SENTIMIENTO A LA RAZON

Entre todas las ideas que presentard en sus trabajos sobre religién y Estado
est4 la transformacién de la religiosidad en razén y en dogma. Es quizas la raiz de
la situaci6én que denunciara De los Rios, y arrancaré desde el reconocimiento de
Constantino y desde el Concilio de Nicea. Lo expresard con hermosas palabras en
«Fl sentido humanista del socialismo». Ser4 la muerte del sentimiento religioso y
la imposibilidad para un heterodoxo individualista de vivir una religién propia,
dada 1a tendencia de los aparatos eclesiales a no tolerar actitudes libres y fuera de
control. Es el paso de los cristianos a los catélicos.

«La emoci6n evangélica que hace del sermé6n de la montafia una ley de con-
ducta, se transforma en su esencia, con el Credo niceno al convertirse la religién en
dogma y en principios articulados de mera razén. Se era cristiano antes por la mane-
ra de expresar en el vivir la sed de divinidad, el ansia por imitar a Cristo; se princi-
pia a ser cat6lico una vez constituido el dogma, por la conformidad del pensar pro-
pio con el canon elaborado por la razén. La bella y profunda tradici6én de los
reformadores morales griegos y romanos con los cuales enlaza histéricamente el
cristianismo de los primeros siglos, se rompe una vez que la religion atiende mds al
pensar que al vivir, al dogma que a la conducta, y esta ruptura llevé consigo el que
la Iglesia se ocupara de si méas que de Dios, ateniéndose preferentemente a defender
su construccién histérica, su organizacién, su dogma, mas bien que a luchar por
orientar la vida en el evangelio. La autoridad de la razén ha ahogado el sentimiento
religioso en el seno de las Iglesias cristianas» 2. Esta tendencia se consolida histéri-
camente, para nuestro autor, tras la ruptura de la unidad religiosa, con la contrarre-
forma catélica, que tuvo en los jesuitas sus ejecutores principales. en el siglo V1.

«(...) Bien pronto, la catolicidad que afirmaba espiritu frente a razén, principia
a ver secarse la fuente de donde manaba, porque Trento es razén dogmatizada
frente a espiritu, y la Compaiia fundada por la egregia figura de San Ignacio de
Loyola, es acci6n, mas no accién que provenga de una floracién cuyas raices se
hunden en la intimidad, sino accién producto de acatamiento (...). El Concilio de
Trento, al fortalecer el aspecto logicista que de un modo tan preeminente se exte-

25 «El sentido humanista del Socialismo», obras completas, edicién citada, tomo I, pp. 244
y 245,
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rioriza en la sequedad geométrica de todo canon, no sélo disminuy6 el margen de
sutileza permisible al pensamiento individual, sino que amengué extremadamente
el campo donde mas apetece vagar al anhelo religioso, o sea, la zona del senti-
miento; el espiritu universal pasé a ser la raz6n universal de la cual adviene 6rgano
tinico la Iglesia (...)» 2.

En este nuevo contexto De los Rios no estd a gusto, se considera voluntaria-
mente al margen de una Iglesia que es un orden de verdades, y no una fuente de
espiritualidad. En ella sélo cabe el contrato de adhesién y desaparece la autonomia
de la voluntad. La iglesia se juridifica y el entonces catedratico de Granada escribi-
rd en la revista «Espaiia», ya en 1920, un articulo, «El catolicismo no satisface los
anhelos Gltimos...», donde apunta ese desencanto y esa tesis que serd permanente
en su pensamiento: «La Iglesia Catdlica es imposible que dé€ satisfaccién a las
almas anhelantes, a los espiritus que, encendidos por su ansia de lo infinito, de lo
absoluto, viven lo religioso en la esfera que, a mi juicio, es peculiar a éste: en el
seno de la sentimentalidad. El catolicismo es cada vez menos religioso y mis teo-
I6gico, es dogma, concepto, preceptismo, canon en una palabra, y todo ello, es
algo muerto, despotenciado.»

Il LA INSTITUCIONALIZACION DE LA IGLESIA:
EL ESTADO IGLESIA

A esta primera critica de la razén y del Derecho, como identificadores de la
Iglesia frente al espiritu y el sentimiento, aiadird una segunda, que casi es conse-
cuencia de la anterior. La Iglesia se institucionaliza, y silencia a sus miembros.
También aqui hay un cambio con la Iglesia primitiva: «... Esta, desde un comienzo
como naciera en una época de franca admiracion de la sociedad romana por la cul-
tura helena toma del Derecho griego la voz con que eternamente va a ser designa-
da, bautizdndose a si misma con el apelativo de eclesia, asamblea, esto es traduci-
do al Derecho griego, asamblea popular, asamblea gobernante. Y asi interpreta sus
instituciones en la vida real, en un comienzo, la Iglesia; y en su virtud eran las
asambleas de fieles las que designaban a los que como representantes de la comu-
nidad de creyentes, habian de administrar la palabra y cumplir el rito. Pero la evo-
lucién histérica ha ido anulando la funcién de la asamblea hasta llegar al Concilio
del Vaticano (se refiere al Vaticano I) en el que convertida la Iglesia en Monarquia
Absoluta, de tipo oriental, se cierra un dilatado ciclo histérico que est4 interna-
mente movido por la idea de eliminar al creyente en la elaboracién de las normas
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religiosas» 28 En varios trabajos Fernando de los Rios sefiala la enciclica de 11 de
febrero de 1906, «Vehementer Nos», sobre la separacidn de Iglesia y Estado en
Francia, como culminacién de la idea de que Dios no habla por un pueblo, sino a
través de la mediacion del Papa y de la Iglesia. En concreto sefialard un parrafo
significativo del citado documento. «La Escritura nos enseifia y la tradicién de los
padres lo confirma que la Iglesia es el cuerpo mistico de Cristo (...) en el seno de la
cual hay jefes que tienen plenos y perfectos poderes para gobernar, para ensefiar y
para juzgar. De lo cual resulta que esta sociedad es desigual por esencia, es decir,
es una sociedad que comprende dos categorias de personas: los pastores y el reba-
fio; los que ocupan un rango en los distintos grados de jerarquia y la multitud de
los fieles. Y de tal modo son distintos entre si, que s6lo en el cuerpo de los pastores
reside la autoridad y el Derecho necesario para promover y dirigir a todos los
miembros hacia el fin de la sociedad; en cuanto a la multitud, ella no tiene otro
deber que el de dejarse conducir y, rebafio d6cil, seguir a sus pastores...» 2.

En un articulo anterior, en la revista «Espafia» habia ya planteado el problema
con una nibrica referida a «La muerte de la Asamblea».

«... Al creyente se le habia ido sustituyendo por lo que podriamos llamar con
toda justeza sus representantes. Se temia a la conciencia del crédulo, porque toda
conciencia religiosa. fatalmente, tiene que ser una conciencia vivaz, inquieta, mal
avenida con cuantas férmulas tienden a apresar en conceptos, de un modo definiti-
vo y universal, la trémula aspiracién o el dramético sentimiento que constituye el
hogar metafisico de la religiosidad; y como se le temia, se le fue reduciendo a
silencio, y asf ha llegado la Iglesia, a esta situaci6n actual por virtud de la cual,
habiendo comenzado por serlo todo la Asamblea de los Creyentes, ha terminado
por no ser nada, ni aun la de sus representantes...» 3.

Toda la exposicién hecha hasta ahora, nos da una visién cabal del heterodoxo
que fue Fernando de los Rios. Vivia profundamente una religiosidad personal, en
lo fntimo de sus sentimientos, una religiosidad como bisqueda de la fe, como un
querer creer, que casaba mal con la evolucién de una Iglesia que se va convirtiendo
en razén, en dogma. que se juridifica y que con el tiempo cierra las puertas a la
participacion, disuelve la Asamblea de creyentes como fuente de poder. La Iglesia
se transforma histéricamente en un orden, en una estructura jerdrquica y de ah{ lle-

28

2 Obra y edicién citadas, p. 211.

Texto citado por DE LOS RIOS en «El sentido humanista del socialismo», p. 211. Titula la encicli-
ca «Contra la Separacién» v 1a fecha un dfa més tarde. El texto completo de la Enciclica se puede encontrar en
Coleccion completa de Enciclicas Pontificias (1830-1950), edicién preparada por las Facultades de Filosofia y
Teolo%:’)a de San Miguel. Ed. Guadalupe, Buenos Aires, 1952, pp. 793 y ss. El texto se encuentra en p. 797.

_ FERNANDO DE LOS RIOS, «Ante la crisis histérica. El silencio espiritual de la Iglesia», Espa-
fia, niim. 346, 1922, Recogido en Obras completas, edici6n citada, tomo IV, p. 59.
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gard su emparentamiento con el poder politico en la Espaiia del siglo xvi, hasta
constituir lo que De los Rios llama el Estado Iglesia. A partir de ese momento la
Iglesia serd un modelo, no para los valores religiosos propios o singulares, sino
para otras organizaciones con mentalidad de sociedad cerrada 3!, para todos los
perseguidores de las disidencias y defensores de respuestas nicas y correctas y de
sistemas completos. De los Rios aportard un testimonio de Giovanni Gentile, el
filésofo inspirador del fascismo italiano, que es definitivo y desde luego no sor-
prendente, de a quiénes afecta esta forma que la Iglesia ird adoptando a partir del
siglo xvI: «El Estado Fascista es un super Estado; la idea fascista de jerarquia es,
en parte, militar, pero principalmente eclesidstica. El fascismo tiene ante su vista,
la organizacién politica m4s antigua hoy existente: un Pontificado que fue compar-
tido por los Césares romanos y de ellos heredado. El fascismo no es adverso a
adoptar para sus propios fines una estructura que ha revelado ser tan eléstica e
invencible» 3 (New York Times Magazine, septiembre, 1926).

Para De los Rios el Estado Iglesia, esa forma de unié6n entre la Iglesia y el
Estado, cerrarfa las puertas a la heterodoxia y a las minorias. Espafia como nacién
se sinti6 integrada por la unidad de la fe y por la pureza de la sangre. Asi el Estado
consider6 que su propia realizacién, el despliegue de todas sus posibilidades, exi-
giré el servicio a los ideales e intereses de la Iglesia.

«(...) Cuatro siglos hace que Espafia se postré de hinojos ante la idea religiosa
y se entregé a ella sin permitir disidencias, se organizé como una Orden militar
para la causa de la fe, adoptando la estructura de una Iglesia...» 3. Lo que €l llama
el Estado Iglesia, surge porque se parte de la analogia de estructura juridica y poli-
tica que existe en la Iglesia y el Estado; por eso histéricamente, considera De los
Rios, que con frecuencia vemos «... al Estado cerrarse interiormente y no dejar
lugar alguno para las minorias discrepantes, para las conciencias disidentes; esto
es, ayer y hoy hallamos casos en que el Estado se erige en cuerpo de creyentes ata-
dos por el lazo coactivo de un dogma, cuerpo que no deja respiro a las manifesta-
ciones externas de la conciencia individual disidente (...)» 34,

31 Parece que De los Rios no conocis las reflexiones de BERGSON, el primero que utiliza ese término
en «Les deux sources de la morale et de la religion» (Presses Universitaires de France, Paris, 1932; edicién
espafiola en Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1946), ni de POPPER, que publica la primera edicién de
«La sociedad abierta y sus enemigos» en 1945, en vida de De los Rios. De conocerlos, sin duda los habria
utilizado como conceptos identificadores del Estado Iglesia.

Vid. en El Sol, «Religi6n y Estado en la Espafia del siglo xvi, (Ill)», Obras completas, tomo IV, edi-
cién citada, p. 301. Se reproduce después en «Religién y Estado en la Espaiia del siglo XVI», en Obras com-
pletas, edicién citada, tomo I, p. 411.

En «Religién y Estado en la Espaifia del siglo Xvi», Obras completas, edicién citada, to-
mo I, Ap 303.

34 Vid. FERNANDO DE LOS RIOS, «Caricter religioso del Estado Espaiiol en el siglo xv1 y su
influjo en el Derecho colonial espafiol», en Obras completas. edicién citada, tomo I, p. 260.
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La Iglesia presta su ideologia al Estado, y asf éste sirve a sus intereses, pero a
la vez se sirve de la Iglesia. Es, para De los Rios, como un pacto de mutua ayuda,
en el que ambas partes obtienen beneficios, aunque a veces los intereses del Estado
espaiiol se contraponen a los de la Iglesia de Roma y surgirdn conflictos y hasta
excomuniones. En el enfoque histérico que hace nuestro autor, la paternidad del
modelo se atribuye a los reyes Catdlicos y a Felipe II, mientras se exculpa a Carlos
V, que siempre intentd la conciliacién y una integracién de todos los cristianos
para hacer frente a los enemigos exteriores, lo que marcara incluso su tradicional
enfrentamiento con el rey de Francia. En todo caso esta concepcién romper4 con la
idea de un Estado tolerante y neutral, con fines temporales para organizar la convi-
vencia en sociedad. «(...) El Estado, a veces, no s6lo es un poder social que coordi-
na las actividades y estimula los fines empiricos, individuales y colectivos, sino
que se organiza internamente, a base de la unidad de creencias, como asociacién
religiosa, es decir, se constituye en Iglesia y sus resoluciones tienen la rigidez de
un canon...» %>, En este texto apunta la distinci6n entre ética piiblica y ética priva-
da, aunque ésta no se da en el Estado Iglesia espaiiol, donde los fines del Estado y
de su Derecho, la ética piblica, se confunden con los fines de la Iglesia. Es lo que
llama el Estado Cristiano Espaiiol, que une su suerte a la de la Iglesia, y que expul-
sard a los judios el mismo afio de la unidad territorial en 1492. Se les dejar4 dice
«... la alternativa de convertirse —que es para la conciencia politica espafiola de
entonces sin6nimo de nacionalizarse— o salir. Esta identificacién entre confesion y
nacionalidad, patria y religién, iba a labrar en el espiritu de Espaiia la fusién de
Iglesia y Estado...» %. Pero perfilard ain m4s su pensamiento al acotar los rasgos
del Estado Iglesia, y los rasgos de la unidad de la fe. «(...) M4s que un Estado con-
cebido como 6rgano para un fin religioso y con un contenido dogmético preciso,
es un Estado que coincide con la sociedad y no deja fuera de si nada que represen-
te desacuerdo con el dogma, que es la raz6n de ser de €él. En un Estado tal, no hay
lugar para la heterodoxia, para las posiciones discrepantes porque es un Estado
Iglesia. Tal es el Estado Espafiol del siglo xvi» 3.

IV. LA PERSECUCION DE LOS HETERODOXO0S

La aparicién de la Inquisici6n, con la bula de Sixto IV en 1478, que otorgaba
poderes a la Corona para reclutar a los inquisidores, fue uno de los cauces para una

35 Qbray edicién citadas, pp. 260 y 261.
3%  FERNANDO DE LOS RIOS, «Religién y Estado en la Espaiia del siglo xvi», en Obras comple-
tas, edici6n citada, tomo II, p. 402.
Obra citada, p. 407.
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represi6n que durd siglos y que De los Rios vivié en parte de su propia existencia,
al menos durante la Dictadura de Primo de Rivera. Fue el principal instrumento
que no s6lo expres6, sino que ayudé a consolidar la ideologia del Estado Iglesia:
«(...) Las lindes que separaban error, pecado y delito se atentan al punto de borrar-
se. Todo queda sumido en la esfera delictiva, pecar, en un sentido religioso, si es
pecar dogméticamente, es delito. El drama de la conciencia en Espaiia, que tuvo su
origen modernamente, en esa Institucién y esos estatutos, inicia una carrera dra-
matica que aiin ensombrece nuestros dias, tras una intermitencia de mas de siglo y
medio...» *. Los judios, los moriscos y los protestantes y principalmente los ilumi-
nados o alumbrados y erasmistas serdn el nicleo principal que sufrir4 la represi6n.
Toda la actuaci6n se dirigird a conseguir la unidad integrando en la misma fe a
todos. Ciudadania y creencia debian identificarse. Asf describe estas diferentes
acciones en las que el poder del Estado se extendié a la ética privada, a la vida
interior, afectando a la libertad espiritual, con lo que se fragué lo que, para la his-
toria de Espaiia, ha constituido un drama de dimensiones universales.

«(...) La persecucién espaiiola de los judios, hasta aquel tiempo ni m4s fuerte ni
més débil que en otros paises, comenzé a adquirir un nuevo caricter cuando Fernan-
do e Isabel concibieron la idea de hacer de Espaiia una nacién homogénea con la uni-
ficacién de la fe. Sustentados por el impulso popular, aunque no ayudados ni por la
nobleza ni por lo que hoy llamarfamos minorias intelectuales, los soberanos expulsa-
ron a los judios en 1492» %,

En una intervenci6n en la Universidad de Yashiva, en Nueva York, yaen su
exilio, en 1941, valorard de manera tajante este hecho «(...) El dolor de espaiiol me
llev6 a considerar, hace muchos afios, que el error histérico inicial de mi pueblo
fue el acto eliminatorio violento de la minoria hebrea del seno de la comunidad
hispénica...» *. Era pertinente ese recuerdo en mitad del holocausto y de la repre-
sién nazi, y también que mantuviera que ni la unidad de la raza, ni de la fe, ni lade
las creencias politicas podian ser el sustento de la unidad nacional, ni de la unidad
del Estado. No son componentes ideol6gicos democriticos, con esos mimbres no
se pueden hacer los cestos de una sociedad equilibrada y sana. Es curioso cémo
aquellas corrientes unificadoras consideradas como imprescindibles para la forma-
ci6n del poder politico moderno, sean hoy defendidas en un contexto diferente por
quienes protestan de aquella unificacién y se consideran sus damnificados, como
son los nacionalistas, especialmente los catalanes. Lo hacen con otro instrumento

3 Obra citada, p. 431.

3 Obra citada, pp. 476 y 477.

" FERNANDO DE LOS RIOS, «En torno a la libertad religiosa», en Obras completas. edicién
itada, tomo V. p. 214
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umricador como es la lengua, con su pretensién de que el cataldn, lengua propia de
Cataluiia, sea un elemento unificador de la nacionalidad catalana.

En todo caso aquella represion continué con los 4rabes, con quienes durante
gran parte de los ocho siglos en que permanecieron en Espaiia existié un importan-
te grado de convivencia y cohesi6n «(...) Con respecto a los moros que habian per-
manecido en el territorio después de la conquista de Granada, las Cortes y los
nobles, por razones econémicas los defendieron. Pero el 24 de noviembre de 1525,
los soberanos les ofrecieron la alternativa entre la conversién al catolicismo o la
expulsi6én. Finalmente, en 1609 los gobernantes decidieron la expulsién» 1.

El tercer elemento, en ese proceso de unificacién forzosa, fue la persecucién
de los erasmistas, heterodoxos en las filas cat6licas. Para De los Rios la lucha con-
tra el erasmismo «... representé en Espafia una verdadera guerra civil...». Muchos
habian encontrado en el erasmismo «... el inmanente sentido de la religién, la idea
de la interiorizacién, tan congénita al estoicismo espaiiol» *2. Era la idea de religio-
sidad del principio de De los Rios, un erasmista del siglo xx. Contra ellos se levan-
té 1a Inquisicién con un Edicto de septiembre de 1525, donde se seiialaban cuaren-
ta y ocho proposiciones que se consideraban heréticas.

De los Rios estima menos relevante la persecucién contra los movimientos
protestantes en el sentido de que era comiin en toda la Europa catélica de su tiem-
po, como a la inversa entre los Principes protestantes: «... La lucha contra el mo-
vimiento protestante se habia iniciado realmente en 1558, por medio de una Prag-
mética de 7 de Septiembre que habia reforzado las competencias de la Inquisicién,
estableciendo la vigilancia de las librerias y con la publicacién del Indice de libros
prohibidos en 1559. La Pragmitica de 2 de Noviembre de 1559, también vedaba a
los estudiantes espafioles estudiar en el extranjero, excepto en Népoles, Roma, el
Colegio de Bolonia y Coimbra» 43, Por ejemplo, la traduccién al castellano de la
«Institucién de la Religién Cristiana» que hizo en 1597 Cipriano de Valera, tuvo
que ser publicada en Holanda. Pero signo de la persistencia de la situaci6n es que
cuando casi tres siglos més tarde, el cudquero Luis de Usoz y Rio pretende poner
de nuevo en circulacién la vieja traduccién de Valera, tampoco podré hacerlo en
Espaiia. Se sentaban asi las bases de nuestro aislamiento internacional.

Por fin, el dltimo elemento que suministra De los Rios para el impulso de ese
mal modelo del Estado Iglesia se refiere al mito de la sangre. Pureza de la fe y
pureza de sangre se convirtieron por la Inquisicién en una verdad indiscutible «(...)
Como el resultado de la presién constante ejercida contra los llamados “judaizan-

* «Religi6n y Estado en la Espaiia del siglo Xvi», en Obras completas, edicién citada, tomo II, p. 477.

2 Vid. estos dos textos en obra citada, pp. 477 y 478.
43 Vid. obra citada, p. 479.
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tes” (judios conversos a quienes se les atribuia la préctica secreta de su antigua fe);
contra los moriscos (de quienes se decia lo mismo); y finalmente como consecuen-
cia de la imposibilidad de prevenir la herejia, se propuso intentar la homogeneidad,
la completa unificacién del pais por la pureza de sangre cristiana...» **,

Sin embargo, en los afios veinte y treinta destaca més en la reflexién de De los
Rios la gravedad de las consecuencias del Estado Iglesia, que en aquellos afios de
la dictadura de Primo de Rivera, €l y en general los liberales espaiioles, sufrian en
su propia carne. No estaba tan lejos aquella denuncia que el 23 de enero de 1897
presentaran unos alumnos de la Facultad de Derecho de Salamanca contra el Maes-
tro Dorado Montero, por exponer doctrinas perniciosas en una Citedra de Derecho
Penal. Se referian al Positivismo y al Materialismo, y se tramité ante el Obispo que
pidi6 a la autoridad secular que se iniciase un expediente, que culminé con la sepa-
racién de su cétedra del maestro salmantino. El propio De los Rios protesta ante el
General Primo de Rivera por el destierro del catedritico Don Gabriel Bonilla y del
Inspector de ensefianza de Granada Fernando Sainz, en este dltimo caso por desa-
fecci6n a la Iglesia. En su carta de 18 de noviembre de 1928 se queja de lo irrespi-
rable del ambiente «... de este pais amado, donde tantas ilusiones han nacido y muer-
to; lo envenena la milenaria accién persecutoria de la organizacién clerical...» %5,
Acabada la Dictadura reitera el tema en una carta de agosto de 1930 a Augusto
Barcia, donde se queja de las maniobras para evitar que acceda a una c4tedra de
Doctorado de la Universidad Central 6. Agradece a Augusto Barcia su apoyo y rei-
tera su tesis de que «... las mayores vejaciones sufridas con la pasada dictadura se
han debido a esa insaciable sed de venganza y aliento persecutorio de la Iglesia...»,
y aclara el incidente de la sanci6n a Fernando Sainz: «(...) Lo acontecido aqui, al
inspector Jefe de primera ensefianza don Fernando Sainz en ese sentido es ejem-
plar: todo se debi6 a que no salié con maestros y nifios a esperar al Arzobispo
cuando éste entr6 convertido en Cardenal (...)» ¥7. Aqui recordar4, en el exilio, que
toda esta situacién es la que expresa la idea de las dos Espaifias «(...) La primera
diciendo homogeneizar a Espaiia por la fe; Espafia una por la unidad de la fe; la
otra en lucha dramética, permanente y con un heroismo constante sacrificando la
vida para mantener la libertad del espiritu como esencia de la dignidad». Y se ve,
dice De los Rios, retratado en ese segundo grupo, el de «... todos aquellos espaifio-
les fieles al principio de que la libertad del espiritu, la libertad de conciencia, la
libertad del hombre tiene que ser la condicién sine qua non, para toda Espaiia...».

44 Obra citada, p. 479.
45 Vid. «Epistolario selectivo...», obra citada, tomo I, p. 62.

46 Sin embargo, se presentard y conseguir4 la cétedra en noviembre de 1939, y serd nombrado por
R.O. de 5 de diciembre de 1930.

4T Vid. «Epistolario selectivo...», obra citada, tomo II, p. 75.
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Y extiende su critica a un nuevo dogmatismo que aparece en Espafia durante la
repuiblica: «(...) Hay quienes se creen de izquierdas y son de derechas, precisamen-
te porque les falta esa comunidad dogmatica, con el principio de la tiperiad des
espiritu» 48,

Frente a esa situacion de la Iglesia y de la persecucién de los heterodoxos que
denuncia, defenderd Fernando de los Rios, la tolerancia y el respeto en el marco
intelectual de la modernidad que supone la distincién entre ética piblica y ética
privada.

La tolerancia supone «... respeto para todas las formas respetuosas con la obra
de concordar las discordancias; respeto para cuantos acepten, como premisa de la
cultura, el valor sustantivo del ser humano y las obligaciones derivadas de ese emi-
nente valor de dignidad. Sin ello, la cultura seguird asentando sus instituciones
sobre elementos por demés deleznables (...)» 4°. El peculiar modelo de evolucién
del catolicismo espaiiol no serd generalizable, porque en otros paises donde ha
coexistido con el protestantismo, tiene un perfil mucho mas abierto, flexible y tole-
rante: «... entre el catélico de los Estados Unidos, que igualmente propugna por la
libertad de cultos y estos catélicos militantes espafioles, que no sélo son enemigos
de la libertad de cultos sino hostiles completamente a todo fuero de libertad para la
conciencia, hay un mundo, un mundo que nosotros padecemos; y se debe al distin-
to matiz de los catdlicos de esos otros pueblos que han tenido la fortuna de vivir en
el ambiente de la Reforma, de pasar por la Reforma religiosa y por las guerras de
religidn, y gracias a éstas v a la reforma religiosa, fueron conquistados por la liber-
tad incluso los enemigos de esta (...)» >°. En todos esos paises coexisten una plura-
lidad de confesiones, en un Estado laico, pluralista y por consiguiente neutral en
materia religiosa. Es el modelo que también defiende Fernando de los Rios, de la
separacién entre ética publica y ética privada >!, aunque no utilice esa terminolo-
gia. En efecto, propugnara que el orden justo y estable de una sociedad a través del
Derecho, los criterios de organizacién de la vida social, no pueden establecer com-
portamientos ni exigir conductas dirigidas a la salvacion, al bien o la virtud. Serd
heredero de la tradicién de Pierre Bayle, de Spinoza y de Locke, las tres perspecti-
vas que construirdn la idea de tolerancia en el mundo moderno. Combatir4 la into-

. ™ Los tres textos en FERNANDO DE LOS RIOS, «Sentido y significacién de Espaii: la.
ci6n de VIRGILIO ZAPATERO «Escritos sobre democracia y socialismo», obra citada, p. 406,

% Vid FERNANDO DE LOS RIOS «En torno a la libertad religiosa», en Obras compl
citada, tomo V, p.214.

FERNANDO DE LO! RIOS, «Por la libertad y por la Democracia», en VIRGILIO ZAPATERO,
«Escritos sobre democracia y so ialismo», obra citada, p. 278.

Vid. estos planteamier tos en mi libro «Etica, Poder y Derecho», Centro de Estudios Constitucio-
nales, Madrid, 1995; y en mi po encia «Etica Publica, Etica Privada», presentada al Congreso Nacional de
Fllosofl’a del Derecho celebrad« en Toledo en 1997, y publicada en el Anuario de Filosofia del derecho,
ano 1996, 1997 (nimero doble)
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lerancia en lo que en Espafia procede del celo patolégico por una verdad incompati-
ble con la discrepancia y basada muchas veces en el orgullo, en la presuncién y en
una alta idea de si mismo, desde ese modelo del Estado Iglesia 32. Todas estas ideas
que parten de su concepcion religiosa como sentimiento desde la intimidad, en su
tradicién erasmista y que rechazan la racionalizaci6n y la juridificaci6n de la Iglesia,
que la vinculan con el poder, y que discrepan de la persecuci6n de los heterodoxos y
de la falta de respeto por la conciencia libre tendré ocasién De los Rios de ponerlas
en préctica, o al menos de intentarlo durante la Segunda Repiiblica, cuando tiene
responsabilidades de Gobierno y durante la elaboracién de la Constitucién.

V.IGLESIA Y ESTADO EN LA SEGUNDA REPUBLICA

Como Ministro de Justicia se pronunciar4 sobre el tema y sus ideas reflejan un
pensamiento muy elaborado y lleno de matices.

El 8 de octubre de 1931 pronunciar un discurso en las Cortes Constituyentes
sobre el problema religioso abordado por el articulo 24 del proyecto de Constitu-
ci6n. En lo esencial serd con el espiritu con el que se distingue la €tica publica de
la privada. Todo el razonamiento emana de una idea basica «El Estado solicita del
hombre acciones, acciones con que ir tejiendo la conducta de la comunidad; pero
el Estado no puede solicitar del hombre ni emociones, ni sentimientos y es de la
creencia de donde viven la fe y la confesi6n. Por eso ante el dintel de la fe, de la
creencia, de la emocién, del sentimiento, el Estado no es que pueda, es que debe
mantenerse alejado y neutral, es decir, el Estado tiene que ser aconfesional (...)» 53,
A partir de este criterio de distincién del discurso desgrana las ideas, que
en 1931, tenfa Fernando de los Rios, en este caso como Ministro y desde su res-
ponsabilidad. No representa ni al gobierno ni al PSOE, por lo que es més facil ais-
lar su pensamiento propio. Podemos encontrar las siguientes lineas de reflexi6n.

Como medida provisional y urgente, consenso necesario entre 1os plurales y
heterogéneos sectores que componian el gobierno provisional de la Repiiblica, se
establecid la libertad de cultos y la secularizaci6n del Estado. Lo recuerda al inicio
del discurso junto con los problemas pendientes, la sustantividad del matrimonio,
la secularizacién de los cementerios.

52 Para un recorrido histérico por la implantacién y la justificacién de la idea de tolerancia. Vid.
PHILIPPE SASSIER, «Pourquoi la tolerance», Fayard, Parfs, 1999,

53 FERNANDO DE LOS RIOS, «Discurso sobre Iglesia y Estado», en el debate sobre el articulo 24
del proyecto ante las Cortes Constituyentes, en Obras completas, edicién citada, tomo III, pp. 301 y ss., este
texto en pp. 363 y 364.
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Se recuerda igualmente la denuncia unilateral del Concordato y sus conse-
cuencias; abandono provisional del derecho de presentaci6n, del derecho de patro-
nato y suspensién de temporalidades del primado de Toledo, Cardenal Segura y
del Obispo de Vitoria Mateo Miigica.

Dejando los aspectos mas coyunturales y del momento histérico que no son
relevantes para este trabajo procede destacar aquellas ideas que, desde esa distin-
cion entre €tica publica y ética privada, ayudan a identificar el pensamiento de De
los Rios en esta materia.

1. Aconfesionalidad del Estado. «(...) Henos ante el carcter aconfesional del
Estado. Ese caricter estd absolutamente justificado, porque el Estado, ni por su
naturaleza juridica, ni por su finalidad, ni por el postulado que hemos admitido en
Espatia, la libertad de cultos, ni puede ni debe hacer otra cosa que declarar su cardc-
ter aconfesional...» 3. Es causa y a la vez motivo del respeto a las conciencias.

2. Rechazo de la ayuda econémica. «(...) Si el Estado se halla situado ad extra
de toda confesion, por esta razén misma el Estado no puede sostener Iglesia alguna
(-..)». Las Iglesias tienen que estar sostenidas por los fieles.

3. Rechazo de la consideracion de la Iglesia como corporaci6n de Derecho
Piblico. Para De los Rios «...es una equivocacién juridica y un enorme error poli-
tico el reconocer la Iglesia el caricter de corporacién de Derecho Piiblico (...). No
hay Corporacién de Derecho piblico, sino en el Estado y dentro del Estado... la
que ejerce una funcién piiblica, con un titulo piblico mediante derechos de car4c-
ter soberano (...)» **. No lo acepta porque eso supone segin De los Rios una pro-
teccién penal especial y un derecho de corporacién, un derecho a exigir tributos.
Es curioso que dedica mucha extensién en su discurso a ese tema cuando, segin
Zapatero, con anterioridad estaba de acuerdo y eso ademés suponia la aceptacion,
por la Iglesia, de la Repiiblica y la pacificaci6n, al menos institucional con la Igle-
sia. Su principal estudioso, el profesor Zapatero considera esa posicién criticamen-
te como un maximalismo que entonces imperaba en sectores republicanos y socia-
lista %6,

4. Rechazo del instrumento del Concordato y biisqueda de un modus viven-
di. Todo lo anterior «...trae consigo, a su vez, la eliminacién de una actitud concor-
dataria (...). Lo primero que necesita Espafia, en esta su hora, es definir unilateral-
mente la posicién juridica de la Iglesia. Después, un interés de indole cultural, el
reconocimiento de los valores notorios que simboliza la Iglesia, y exigencias de

3 Obra y edicién citadas, p. 363.
% Obra y edicién citadas, p. 368.

% Vid. VIRGILIO ZAPATERO «Fernando de los Rios: los problemas del socialismo democritico»,
obra citada, p. 99.
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cardcter politico que serfa pueril desconocer, después, reafirmo, de fijada por la
Constituyente, la situacién juridica de la Iglesia, a un modus vivendi, a una inteli-
gencia...» 37,

5. Cardcter limitativo de las congregaciones religiosas. «... Cardcter limitati-
Vo, en cuanto a nimero, car4cter limitativo en cuanto a la actividad econdmica,
industrial y comercial...» 58,

Estos son los rasgos principales de la actitud de De los Rios en ese discurso
sobre el problema religioso que pronuncia en las Constituyentes de 1931. No pue-
den, sin embargo, dejar de citarse, porque son muy significativas de su actitud
entonces las palabras que dirige al final a los cat6licos de la C4mara: «...) Llega-
mos a esta hora, profunda para la historia espaiiola, nosotros los heterodoxos
espafioles, con el alma lacerada y llena de desgarrones y de cicatrices profundas,
porque viene desde las honduras del siglo xvr; somos los hijos de los erasmistas,
somos los hijos espirituales de aquella conciencia disidente que fue estrangulada
durante siglos. Venimos (...) con una flecha clavada en el fondo del alma y esa fle-
cha es el rencor que ha suscitado la Iglesia, por haber vivido durante siglos con-
fundida con la Monarquia y haciéndonos constantemente objeto de las m4s hon-
das vejaciones; no han respetado ni nuestras personas ni nuestro honor; nada
absolutamente nada han respetado... Hasta la dltima célula de nuestra vida espiri-
tual estd saturada de emoci6n religiosa; algunos de nosotros tenemos la vida ente-
ra prosternada ante la idea de lo absoluto e inspiramos cada uno de nuestros actos
en un ansia ascensional... Hemos, desgraciadamente, carecido de nuestro Edicto
de Nantes, de nuestro edicto de paz religioso. Siempre es hora. jOjal4! que esta
hora se aproveche, en nombre de los intereses histéricos permanentes de nuestra
Repiiblica y de nuestra patria espaiiola, tierra profundamente dramaitica y que hoy
vive angustiada por la esperanza (...)» %.

Desgraciadamente esas esperanzas por unos y por otros se frustraron y la
horrible guerra civil devolvi6 de nuevo a Espafia a una situacién de Dictadura. De
los Rios, en el exilio, insistird en que los vencidos son la hueste perseguida: «...
nosotros sufrimos las consecuencias de una Iglesia que ha abandonado la esencia
cristiana y ha absorbido un sentido politico, militante, guerrero, belicoso, belige-
rante; somos las victimas de la beligerancia de esta Iglesia militante...» %

«Discurso sobre Iglesia y Estado», obra y edicion citadas, p. 370
Obra y edicién citadas, p. 373.
Obra y edicién, pp. 373 y 374.

* Vid. FERNANDO DE LOS RI0S, «Sentido y significacién de Espaiia», Discurso pronunciado en
Meéxico en el Circulo Pablo Iglesias el 17 de enero de 1945, en Escritos sobre democracia v socialismo.
obra citada, p. 413.
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Pero De los Rios ha aprendido también la leccidn de cudl es el final cuando
chocan las intransigencias y lanza al final un mensaje de conciliacién «; Veis como
nos es absolutamente indispensable buscar en los rincones de nuestra alma lo
mejor que tengamos en nuestro espiritu para que al volver a Espaiia, no volvamos
con iras y con odios sino con un infinito amor? Debemos hacerlo para salvar a
aquella tierra madre nuestra, a la cual yo digo desde lo hondo de mi alma y desde
esta tierra noble y hermosa salve Espaiia! (...)» %',

Muri6 en 1949 y no pudo llevar a la préctica sus deseos de consenso y de paz,
para evitar volver a las terribles andadas de la contienda civil. Hubiera, sin duda,
participado del espiritu que animé la Constitucién, y que afronté con realismo y
desde la distincién entre ética publica y ética privada. Hubiera suscrito el articulo
16, pero hubiera discrepado de la referencia individualizada, en el parrafo tercero a
la Iglesia Cat6lica. Es un mecanismo que resucita el talante del Estado-Iglesia,
aunque de forma encubierta y débil. Pero se hubiera sentido cémodo y a gusto con
el modelo de relaciones Iglesia y Estado en la Constitucién. Quizds menos con el
confesionalismo oculto que la Iglesia institucién sigue pretendiendo introducir en
la prictica. Pero por su experiencia tampoco se habria extremado. En todo caso,
hubiera respirado con alivio, porque su forma de ser religioso es ya posible en la
Espaiia de la Constitucién de 1978.

Obra y edicion citadas, p. 418.
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