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JORNADAS SCBRE COMUNI DADES | NDI GENAS

La Universidad Carlos IlIl de Madrid y la Casa de Angrica, con
el patrocinio de la Secretaria de Estado de Cooperacioén vy
para | beroangrica, organizaron |las Jornadas sobre Conuni dades
I ndi genas, los dias 18 y 19 de abril de 1995.

Di chas instituciones deseaban nostrar asi su apoyo al | Afo
del Decenio Internacional' de los Puebl os | ndi genas,
procl amado por |as Naci ones Uni das.

El tena general era: "Rasgos Diferenciadores de Ias
Conuni dades | ndi genas Cont enpor aneas".

Un conjunto de catedréaticos, de profesionales y de

especialistas, entre ellos algunos destacados representantes
de Conuni dades | ndigenas, expusieron sus ideas y reflexiones
sobre los principales problenas y preocupaci ones que afectan
a las Conmuni dades | ndigenas, en el nundo act ual

Las intervenciones fueron grabadas y después se ha hecho una
transcripcion al oido de lo principal de las mismas, con el
fin de que puedan ser utilizadas por |as personas interesadas
en el tena de |os Puebl os Indigenas.

Se ofrece aqui su texto, advirtiendo a sus |ectores que estos
textos no han sido corregidos por sus autores.

Los |ectores sabran, con su buen criterio, salvar o conpletar
los errores o |lagunas que puedan encontrar. Lo que se ha
procurado es salvar de la pérdida o del olvido estas
gr abaci ones, gue pueden  ser val i 0sos mat eri al es de
i nfornmaci 6n y orientaci 6n.

Los Editores.

Madrid, 1996



Jornadas sobre Comunidades Indigenas
Depdsito Lega: M-739-1997

[.S.B.N.: 84-89315-06-X

Redlizacion Gréfica: 2Color, sl.

Cl. San Dameacio, 5 - MADRID



PRIMERA JORNADA

"RASGOS DIFERENCIADORES DE
LAS COMUNIDADES
INDIGENAS CONTEMPORANEAS"



"Preci siones sobre el concepto de COMUNIDADES INDIGENAS'

ANTONI O PEREZ
Ant r op6l ogo indi genista. Consultor de Asuntos Indigenas de l|la
Uni 6n Eur opea.

Presentaci 6n: Prof. Dr. D. d audi o ESTEVA FABREGAT
Catedréatico de Antropol ogia de la Universidad de Barcel ona.

Evidentenente los que han sido convocados a estas
Jor nadas son personas de alta valia intelectual e
i nternacional, especialnente interesadas y especializadas en
los problenmas de |os grupos indigenas de Anmérica. El Profesor
Antoni o Pérez en este sentido, ha jugado un papel decisivo,
no desde el punto de vista burocratico sino desde el punto de
vista de la atencidn, que ha |ogrado, diganps, despertar en
personas que antes no habian estado interesadas en esta clase
de problemas, y que en funcion de los consejos, de Ilas
orientaciones, de los intereses que estaba notivando desde su
posi ci 6n, desde una posici 6n nodesta evi dentenente puesto que
no era mnistro, pero si desde |a posiciodn de una persona que

puede de alguna nmnera ahondar en el interés por |os
probl emas indigenas. En este sentido, creo que ha jugado un
papel inportante a partir precisanente de los intereses

sociales y humanos que suscitdé la celebracién del \%
Cent enari o.

El Profesor Pérez ha trabajado en diferentes paises
anmeri canos, pero especialnente o ha hecho, en la prinera
oportuni dad que tuvo, en la Amazonia, y principalnente, en la
Amazoni a Venezol ana.

Estuvo trabajando cuatro afios alli. Directanente entre
los grupos indigenas de alguna de estas regiones que
| ocal i zanos en | a Amazoni a venezol ana.

Y, en este sentido, ha sido probablenente uno de |os
pocos antropol ogos espafioles que ha estado haciendo trabajo
de canpo en una regi 6n concreta del Amamzonas.

Pero tanmbién hay un punto en el cual quisiera yo
destacar |lo inportante que ha sido por nuestra parte el
saberlo. El Profesor Pérez estuvo dos afios en Melanesia. Y,
probabl enrente, no encontrenos otro espafiol que haya estado en
Mel anesia no cono turista; probablenente habra nuchos que
habran estado cono turistas alli, sino que ha estado alli en
térm nos de una persona, un estudiante mas, que va a estudiar
a unas pobl aci ones que son diferentes a las anericanas, a |as
europeas; desde luego que son diferentes a las de cual quier
otro lugar del nundo.



Estuvo trabajando alli precisanente en forma di ganps
intermtente, en los afios 83 y 85. A partir de esta
experiencia ha publicado algunos trabajos,. por |o denas
inmportantes. Trabajo precisanente entre las tribus de los
papuas, de Nueva Quinea. Ha trabajado entre los neupa y |os
nequeo.

En 1.986 fue asesor de asuntos étnicos en Espafia. En
1.982, wun poco antes, habia estado en otras actividades
tanbi én rel aci onadas con |lo que podrianps |lamar la revision
de sus materiales de canpo y en el 92, fue menbro de la
Comision del V Centenario, especialnente dedicado a 1|os
Asunt os | ndi genas.

Después, cuando termné el periodo de 1.992, ha sido
consultor de la Union Europea tanbi én para Asuntos | ndigenas
y, mas tarde, esta regresando de nuevo a los intereses
originales que le habian conducido a estas experiencias
originales en |la Arazoni a.

Y, en esta convicci6n de preocupaci 6n por |os probl enas
de | os pueblos indigenas, es donde |le encontranos actual nente
situado. Y, es precisanente en esta condicion, de estos
intereses aplicados a |la solucién de |os problemas indigenas,
donde hoy precisamente nos viene a hablar, a decirnos cono
son, co6no piensa él 1o que son las verdaderas conuni dades
i ndi genas ameri canas.

Tiene la palabra el Profesor D. Antonio Pérez.

Buenas tardes. Michas gracias D. Caudio por sus
gener osas exager aci ones.

Desgraci adanmente no vanps en esta ocasi6n a conversar
sobre estos tenmms tan atrayentes del Amazonas o de Papué, en
Nueva Cui nea.

Desgr aci adament e vanos a habl ar de un tema
absol utamente abstruso. Un tema duro de pelar, que son las
vari aciones que ofrece el térmno comunidad. Y, encinma, por
si eso fuera poco, |0 vanbs a tratar desde un punto de vista
excl usi vanente textual

Es decir, que en esta ocasi6n no vanps a hablar con
datos de la experiencia de canpo sobre |o que puede ser una
comuni dad indigena, anerindia por mas sefias, sino de cOnp se
entiende en los textos, repito en los textos, ¢qué es eso de
comuni dad i ndi gena?.

Conmenzanos sin nas.

Hay un punto de partida en este trabajo que son |as
Decl ar aci ones de Barbados.

Barbados eran una reuniones- se han hecho tres de
el l as-, en | as que al gunos connot ados ant r opol ogos
anmeri cani stas han fornalizado sus puntos de vista y han hecho
unas reconendaci ones e incluso en algunos casos, denuncias,
de cual era la situacion real de los indigenas.

Y, es nuy curioso el hecho de que en la Prinmera
Decl araci 6n de Barbados, que fue en 1.971, aparece una sola
vez y en un sentido realnente muy restringido, el térmno
conmuni dades.

Sin enbargo, en la dltima Declaraci 6n de Barbados que
se hizo en Rio de Janeiro, no quiero que haya ninguna



confusi 6n a este respecto, pero se sigue |lanando Barbados, vy
en este caso es Barbados 3, el térmno conuni dades aparece en
11 lugares con cuatro diferentes acepciones.

En Barbados 1, en el afio 1.971, para los cientificos
soci al es, los indigenas se asociaban en poblaciones,
soci edades y culturas. Y, por favor, casi habria que subrayar
lo de poblaciones, porque si se escribe poblaciones eso
i ndi ca que no se escribe puebl os.

En 1.971, incluso para los antropdlogos, para ms
col egas, repito que los indigenas eran pobl aci ones,
soci edades y culturas, pero nunca pueblos y comnuni dades, vy
esa evol uci on termnol 6gi ca es inportante.

Es inmportante desde el punto de vista del Derecho y del
reconocimento internacionales, y, sobre todo, tiene unas
ciertas inplicaciones préacticas: ¢chasta qué punto los
i ndi genas son tomados en cuenta, sobre todo por sus propias
soci edades y por sus propi os estados?.

El canbio de denom naci 6n de pobl aci ones hacia puebl os
es sin duda alguna el fendéneno mas inportante que podanps
registrar en esta hernenéutica del vocabul ario indigenista.

Las razones subyacentes a este canbio son Dbien
conocidas y estriban en que, dadas las carencias de |Ias
normati vas naci onal es, se ha recurrido perifrasticanente a la
| egi slaci 6n internacional para que, a través de ella, se les
reconozca a los indigenas el pleno disfrute de sus derechos
col ecti vos.

Se ha dado, en definitiva, un rodeo; se ha preferido
acogerse a la normativa internacional, para que, de regreso,
esa normativa influya de alguna manera en l|as |egislaciones
nacionales, que a fin de cuentas son las que tienen una
i ncidencia mas directa en los indigenas.

La pal abra "conunidad® se ha enpezado, cono he dicho
antes, a enplear recientenmente. Antes, ya digo, se enpleaba
pobl aci ones, soci edades, pueblos, después de pueblos se ha
alternado el uso con el de "conuni dades".

Sin enbargo, ¢esta honmologado el uso de la palabra
"comuni dad" ?.

La pal abra "cornunidad" ¢se ha inmpuesto por necesidad o
es sinplenente un azar estilistico?.

"Conuni dad" ¢tiene el nisnpb sentido cuando |a pronuncia
un occidental que cuando |a pronuncia un indigena?.

¢Utilizan los indigenas el térmno "conunidad"?.

En definitiva, henbs de preguntarnos si el reenplazo en
la reciente literatura indigenista de los térm nos sociedad y
cultura por el de "comunidad", realnmente ¢representa eso un
avance sustancial en la defensa de |os Derechos Humanos de
los Indigenas; es decir, en el reconocimento de Derechos
Col ecti vos | ndigenas?.

Entranbs ya, pasado el exordio, en el primer parrafo
que es el analisis l|exicolégico del térm no "conunidad".

En realidad, ahora, no seria aventurado mantener que
est anos en plena voragine expansionista del t érm no
"comuni dad". En estos nonentos "conunidad" |o es casi todo.



Conunidad se aplica préacticanente a todo. Hay un
extrenbo mninmalista que seria entender "conunidad" cono
conmuni dad de vecinos, y una vertiente maximalista que seria
ent ender "comruni dad" cono |la Conunidad |nternacional, cono |a
Conuni dad de Naci ones, es decir, practicanente cono el Género
Humano en su totalidad, com Humani dad.

Esto no es desde sienpre. Es decir, "conunidad" no es
una pal abra que haya sido sienpre casi sinoénina de hunani dad,
comb lo es ahora. Creo que en algun nonento, por |o que
respecta al plano internacional, el térnmino "conunidad' se ha
enpezado a honol ogar, coincidiendo mas o nenos con el final
del comuni sno.

En cualquier caso eso se refleja en la literatura
internacional en, por ejenmplo, los textos de la ONU Ila
Organi zaci 6n de Naci ones Uni das; ahora bien, hay que advertir
literal nente que ni nguno de | os t ext os or gani cos

fundanental es de las Naciones Unidas contiene disposiciones
que explicita y especificanente nencionen a |as poblaciones
i ndigenas ni de la necesidad de ayuda y apoyo a las m snas.
Ctando un docunmento oficial de las Naciones Unidas, en la
Carta Fundacional de la ONU se habla de pronover el progreso,
pero en ningun caso del progreso o del desarrollo indigena.

Y, hasta 1.948, a instancias precisanente de Bolivia,
no se enpez6 a estudiar la posibilidad, la hipb6tesis de crear
una Subcom si6n que estudiara los problenas sociales de |os
i ndi genas.

Pasaron 34 afios exactanente desde que Bolivia propuso
crear ese grupo de trabajo o Subconmisi6n o conob se |lamara
hasta que, después de la creacio6n efectiva de un grupo de
trabajo sobre poblaciones indigenas, se usa el térmno de
pobl aci ones; 1o siento, yo usaria el térmno de pueblo, pero
la literatura de las Naciones Unidas habla de poblaciones,
habl a de pobl aci ones i ndigenas.

Oro tanto ha pasado con el estudio més inportante que
hi zo la ONU sobre las conuni dades indigenas. Se tardé 17 afios
en escribir las 1.500 pé&ginas; echanmbs las cuentas y sale
apr oxi madanmente a 750 nmatrices por dia de redacci 6n.

"Comuni dad", que es |lo que nos inporta, se usa en este
estudio cono sinéninb de "tribus", y "grupos". Y a veces,
cono sinénino de "aldea", de "pueblo", en el sentido de
puebl o geogréfi co.

En realidad hay un punto en el cual podenps entender
que las Naciones Unidas hablen de comunidad, aunque sea
i ndi rectanente, porque uno de los criterios definitorios de
los indigenas en esta literatura, es la conciencia de grupo.
Y en este caso se habla de consultar el criterio subjetivo de
la persona, el grupo o |la conunidad en cuesti 4n.

La termnologia del docunento sin enbargo es curioso
qgue canbia, com han tardado 17 afios en redactarlo, pues ha
canbi ado.

No es lo misnmo estudiar los primeros vol anenes que |os
al tinos.

Habl ar de las pobl aciones indigenas del nundo, eso ha
supuesto para la ONU una puesta al dia, una revision general
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de su perspectiva, de su estadistica, con referencia a |os

i ndi genas.
Sin enbargo, hace dos afios, en 1.993, ¢qué era |lo que
mas definia a los indigenas segin la Iliteratura de Ilas

Naci ones Unidas?. ¢(Qé era eso que ahora se |lama el hecho
diferencial, la diferencia?

No era la organizacion conunitaria. Si hubieran sido
antropo6l ogos los que hubieran ayudado en la elaboraci 6n de
estos docunentos, es nuy probable que un antropd6logo se
hubiera visto casi obligado profesionalnente a insistir en
gue la organi zaci 6n social conunitaria de los indigenas tenia
que ser un rasgo definitorio de lo indigena por excelencia.
Pues no.

Si analizambs la literatura del afio 1.993, del Afo
Internacional, el hecho diferencial indigena descansaba en |la
relaci 6n especial con la tierra. Es decir, que hay una clara
influencia de las versiones ecologistas o ecologizantes a la
hora de definir a |lo indigena.

Luego, la ONU decide proclamar |a década que va desde
1.994 al 2.003 cono Decenio Internacional de las Poblaciones
I ndigenas del Mundo y en esta ocasion hay alusiones a las
conuni dades indigenas, pero generalnmente no se relacionan a
estas conuni dades ni con los valores conunitarios ni con |as
formas de organi zaci 6n social indigenas.

En definitiva el térmno "comunidad' sigue siendo
utilizado conmo sinénino, cono sucedaneo, en definitiva, conp
un térmno vicario; y la organizaci édn cormunitaria tambi én, en
la literatura producida por el Decenio o a raiz de este
Decenio Internacional no tiene en esa literatura denasiada
cabi da.

Sin enbargo, aparece otro térmno, y es el térmno de
or gani zaci ones i ndi genas.

Es decir, cuando el térmno conmunidad todavia no ha
Ilegado a tener asentamiento pleno, no ha |legado a cuajar,
no ha Ilegado a entenderse por conmunidad, no un sinodnino de
aldea o0 un térmno vago, sucedaneo, vicario, sino un térmno
mucho mAs preciso que se refiere a una forna de organi zaci é6n
social; cuando, repito, este térmno de conunidad conmo forna

de organizacién social comunitaria no se ha I|legado a
asentar, ya enpieza a haber otro térmno que es el de
organi zaci ones i ndi genas, gqgue en principio no tiene

absol ut anente nada que ver pero que, a la hora de la verdad,
si analizanos la literatura de la ONU, enpieza a desplazar el
térmno conmunidad. Es decir, que a este paso pues vanps a
matar al térmno conunidad antes aun de haber naci do.

Se habla tanmbién en la literatura de todas |as agencias
del sistema de Naciones Unidas, de conuni dades, nms o0 menos
en el misno sentido antes sefial ado, es decir en el sentido de
| a agencia madre, de la ONU mi sna.

Sin enbargo es curioso c6no lo ve alguna agencia
i nternacional que no pertenece al sistema de la ONU, nejor
habria que decir si la ONU pertenece a esta agencia, esta
agencia internacional es el Banco Mundial. En la literatura
del Banco Mindial es aceptado plenanente el térmno de
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puebl os indigenas aunque tanbién coexiste con el térmno de
m norias étnicas indigenas, grupos tribales, etc.. etc.

Sin enbargo jamas utiliza el Banco Mundial |a palabra
"conuni dad" .

Hay unos criterios definitorios de lo que es un puebl o.
Subrayo lo de pueblo indigena, que para el Banco Mindial son

literal mente "el apego al territorio ancestral, I a
autoidentificaciéon e identificacion por los otros cono
m enbros de un grupo cultural distinto, la Ilengua, |Ilas

instituciones sociales y politicas consuetudinarias y la
producci 6n para | a subsistenci a.

Es decir, que lo mhs que podenps hacer es encontrar e
térmno "conunidad" un poco disfrazado y un poco innerso en
eso de las "instituciones consuetudi narias", pero desde |uego
sin explicitarlo.

Por 1o que respecta a otra clase de literatura oficia
y juridica, que son en este caso las literaturas |egales, en

Anérica Latina hay bastantes Cartas Magnas, bast ant es
Constituci ones, que utilizan el térmno "conuni dad".
Pero generalnente este térmno  "conunidad" esta

referido a conunidades canpesinas y nativas, es decir, no
tiene especificidad el térmno conunidad indigena. Sienpre
anda asociado tanto a canpesinos conb a indigenas, cuando de
al guna manera no puede ser | o m sno.

No es |lo misnmp una conunidad indigena que una comnuni dad
canpesina, por la sencilla razébn que no es |o msnp un
i ndi gena que un canpesi no

Esta expresi 6n al go confusa de conuni dades canpesinas y
nativas es explicita y literal en tres casos; exactanente en
las Constituciones de Perd, Panamd y Quatemala y esté
implicita en otras dos; exactanente en Ecuador y Mgji co.

Curiosamente, Brasil es el UOnico pais que en su
Constitucion, en la ultima de 1988, reconoce |la existencia de
| as organi zaci ones i ndi genas.

Mgjico, conmb de costunbre, da una de cal y otra de
arena. Mjico admte alguna clase de organizacion indigena
pero no exactanmente con esa pal abra sino hablando de que hay
una Asanbl ea General, que es literalnente el "QOrgano Supreno
del Nicleo de Poblacién Egidal o Conunal". Esa esté
reconoci da.

Curiosamente la Carta Magna que va mas alla, a m
juicio, en el reconocimento de la diferencia indigena, es la
paraguaya, en la que se habla explicitanente de la propi edad
comunitaria. Y, si se lee la Constituci 6n paraguaya en este
caso de 1991 o algo asi, si uno lee atentanente Ila
Constituci 6n paraguaya le da la inpresién de que debe de ser
glorioso eso de ser indigena paraguayo, uno tiene todos |os
derechos y ninguna de |as obligaciones.

Dice que el Estado les proveera, a los indigenas,
gratuitamente de tierras comunitarias las cuales seréan
i nenbar gabl es, i ndi vi si bl es, i ntransferibles,
i mprescriptibles, no susceptibles de garantizar obligaciones
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contractuales ni de ser arrendadas, y |0 que es mAs curio0so
exentas de tributo.

Pero luego, encinma todavia hay otro articulo en |le cual
se exonera a los indigenas de cual quier obligacién. Es asi
casi de literal el tema.

Comuni dades tanbi én se usa por supuesto en el Estatuto
Ni caragiense de |las Conunidades de la Costa Atlantica, pero
no exactanente explicitado y desde luego en ninguno de estos
or denami ent os | egal es, sea Estatuto 0 Consti tuci 6n
ni caragiiense, en ninguno se define qué es eso de "comunidad".

En las leyes, ya descendiendo un poco en el rango
juridico de la normativa |atinoanmericana, descendi endo de
constituciones a las leyes, tanpoco se utiliza el térmno
"comunidad" de wuna nmanera clara. Pero aqui si que hay
excepci ones.

Por ejenplo, se define que es una "comunidad", lo que
ya es una sorpresa cuando a veces uno se mete en estos
"ber enj enal es"; en el caso paraguayo en concreto, se

entenderd cono "comunidad indigena" al grupo de famlias
extensas, clan o grupo de clanes, con cultura y un sistema de
autoridad propios, que habla una |engua autéctona y conviva
en un "hébitat" comin.

Luego hay otra definicion que es la de "parcialidad".

En el caso argentino tanbi én se define por Ley, repito
que no por Constituci 6n, pero si por Ley se define qué es una
"comuni dad i ndigena".

Y dice: "Se entendera por conunidades indigenas a |os
conjuntos de famlias que se reconozcan conb tales por el
hecho de descender de pobl aci ones que habitaban el territorio
nacional en l|la época de I|la Conquista o Colonizacidén e
indigenas o indios a los menbros de dicha "conunidad".

Es curioso, porque en este caso si uno se atiene a la
letra de la Ley, son las conunidades, tanto en el caso
paraguayo cono en el argentino, repito no Constituciones sino
| eyes, las que definen al individuo indigena.

En este trabajo nos referinmbs fundanental nente al
Proyecto de Ley Agraria Integral, que ha el aborado en Ecuador
la CONAIE, |a Confederaci6n de Nacionalidades |ndigenas del
Ecuador .

Su primera advertencia, la prinera frase que casi uno
se puede encontrar, es que la Ley a |la que pretende sustituir
este Proyecto de Ley Indigena es wuna Ley tachada de
neoliberal y de terrateniente, la primera critica que recibe
esa Ley pronovida por el Gobierno es que es wuna Ley
inconstitucional y atenta a la cultura indigena por suprimr
la comunidad comunal garantizada en la Constitucidén vy
pretender acabar con el trabajo y propiedad conunal que son
| a base de nuestras culturas.

Es decir que si uno ve un Proyecto Legislativo
indigena, lo prinmero que lee es que otra ley, |la pronovida
por el Gobierno, es nala en priner lugar porque no reconoce
el comunitarisnmo, no reconoce los sistemas de propiedad
comunal y del trabajo conmunal propios de las culturas
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indigenas, y no sélo propios, sino que estan en |la base de
las culturas de |las sociedades indigenas.

En el proyecto de |os indigenas ecuatorianos hay al guna
definicién de lo que es propiedad conunitaria. Pero va mas
all4 de lo que es definir la propiedad conunitaria. La define
cono propiedad autogestionaria y se subraya en este Proyecto
de Ley | o que es autogestionaria.

Entre "conmunidad', entre "pueblo", incluso, vy aqui
interviene un fendéneno reciente que es el fenéneno del
pani ndi ani snro que hace que un individuo o wuna conunidad
i ndigena Ilegue al nonento en que derive a situaciones muchos
mas anplias, conmo puede ser el indigena universal.

Es decir, hay nonentos en que la propia dinamca
politica de las reivindicaciones indigenas va derivando,
derivando el térmno "conunidad®" y al final alguien que
enpi eza conp estrictamente conunitario de su conunidad, de
una pequefia aldea, al final acaba siendo un indigena mas o
menos universal, es decir que en esa deriva |éxica acabanos
perdiendo |los rasgos locales propios de las comuni dades de
origen y terminanos en una especie de "linbo" panindianista
en el cual si se defiende el colectivisnmo y el comunitarisno
pero de una nanera cada vez mas abstracta.

Sin enbargo en los textos filosoéficos de |os indigenas,
se habla explicitamente de qué entienden por |a base de su
cultura y generalnmente hay nmuchas expresiones que dicen
literal nente que el colectivisno indio esta en la base, en la
esencia, en la alnmendra, en el "cogollo" de |lo que es el ser
indigena y dice literal nente al gun documento que:

"H colectivismo indio es una expresién propia de las
conuni dades indias donde el nodelo de equitatividad vy
jerarquia predom nan sobre la igualdad y el clasisnp".

Han oido Vds. bien. A nmenos a n ne parece que he
leido bien. Repito: "H colectivisno indio es una expresion
propia de las conunidades indias donde el nodelo de
equitatividad y jerarquia predom nan sobre la igualdad y el
cl asi smo".

No pretenden estos textos indigenas un igualitarisno
denmagbégico comb el que habitualnmente se nmaneja en la
literatura internacional. No sonbs todos absolutanente
i gual es. Hay que reconocer que aparte de la igualdad
el emental del honbre, del género, del "hono sapiens", hay
algo que es jerarquia y la nmejor nanera de conocer y de
limtar la jerarquia, es definiéndola, |initéandola.

Cito textual nente este docunento indigena: "Se entiende
por jerarquia el respeto a la autoridad nmoral de |os mayores,
incluso de los jovenes que han cunplido con su conuni dad".

Es decir que aquella igualdad que en los pérrafos
anteriores ataca este docunento se refiere a esa igualdad
falsa, de "boquilla" que dirianps, en pocas pal abras.

En fin, no nme queda nucho tienpo, es fé&cil resumr que
el térmno "comunidad" esté extendi éndose excesivanente y que
general nente no se define. Sin enbargo, hay al gunas anenazas
graves a |lo que realnmente deberia significar el térmno
"conuni dad", a la realidad social que define y es en
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concreto, por ejenplo, tendencias cono |a de |a nodernidad, y
con eso termno, con una cita de un autor, Janes Petras que
di ce:

"Exi ste una contradicci 6n fundanmental entre el discurso
de la nodernidad y el afan de establecer wuna auténtica
identidad cultural en los pueblos indigenas; incluso irianos
mas all&a: la nodernidad tal y como |la conocenbs y |a vivinos
hoy en dia, constituye el enemigo principal de todo enpefio
centrado en mantener una comunidad cultural coherente. La
noder nidad significa novilidad, individualisnp, secularisno,
poder de adquisici 6n, acunul aci 6n y adaptaci 6n".

En contraposici 6n para |os pueblos indigenas, para |os
puebl os que tratan de asegurar o de preservar |os val ores de
una auténtica identidad cultural, tienen mis inportancia |os
val ores de conuni dad, solidaridad, religiosidad, dosificacion
del consuno y utilidad.

La nodernidad coincide en contraponer una fuerza de
trabajo no organi zada y un capital gl obal omipotente, de tal
manera que en definitiva ser nmarginal significa hoy ser
regional, local, nacional, en definitiva ser conunitario.

Michas graci as.
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"Derechos Humanos y Conuni dades | ndi genas”

Dr.D. BARTCLOVE CLAVERO
Catedratico de Historia del Derecho
de la Universidad de Sevill a.

Me felicito del titulo de éste Senminario y nme felicito
porque no es mo. Es el titulo que me ha dado |a Organizacién
de las Jornadas, que ne parece un titulo nuy apropiado:
Der echos Humanos y Comuni dades | ndi genas.

Un titulo apropiado hoy. Esto hubiera sido un titulo
sin sentido, un titulo absurdo no hace més de diez afios.

Derechos Hunmanos y Conuni dades | ndigenas, ¢qué relacion
puede haber entre un elenmento y el otro?.

Hasta hace nuy poco tienpo se hubiera dicho que
ninguna, la Conferencia terninaba y no habria mis preguntas.
cQuUé se iba a preguntar a propésito de una Conferencia cono
ésa?

Hoy, afortunadanente se puede decir algo y bastante. En
la dltina década se ha enriquecido nmucho no so6lo un el enento
y otro sino sobre todo la relacién entre anbos el enentos:
Derechos Humanos y Conuni dades |ndigenas. Se ha enriquecido
mucho la relacién entre estos dos térm nos, este binomo.

Los el enentos, no creo que haga falta extenderse nucho
en definir estos elementos: Derechos Humanos - Conuni dades
| ndi genas, ante un publico cono ustedes.

Pero quiero decir algo antes de que entrenbs en
materia. Quiero decir algo sobre los elenentos en particul ar
antes de entrar en la relaci6n entre estos dos el enentos. Qé
ent endenos  por Derechos  Humanos, qué entendenbs  por
Conuni dades | ndigenas, qué entendenos sobre todo por ese
calificativo de "humano" de Derechos, qué entendenbs sobre

todo por el substantivo " Comnuni dades", de Conmuni dades
| ndi genas.

Miy brevermente, |a consideraci 6n de estos el enentos por
separ ado.

Derechos Humanos, algo tanbién reciente al fin y al
cabo, no hablo de wuna filosofia, de wuna filosofia del
Derecho, hablo de una préactica del Derecho.
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En el terreno no especulativo, en el terreno practico
| os Derechos Humanos son una realidad rel ativanente reciente.

Cunplen este afio su cincuentenario. 50 afos. Los
Derechos Hunmanos existen, comenzan a tener una existencia
practica desde el nonmento en que hay un sujeto colectivo que
se hace cargo de ellos. Un sujeto colectivo. Una institucion
humana que se constituye en nonbre de tales Derechos y que
intenta concretarlos, definirlos, pronocionarlos, fonentarlos
y garantizarlos en toda |a Hunmani dad.

Esa organizacién es reciente. Naciones Unidas es la
prinera Organizaci 6n Internacional que se constituye hace
cincuenta afios en nonbre del Derecho, para |a defensa del
derecho, de un derecho que pronto se concreta en el sentido
de 1o que desde entonces todos entendenos cono Derechos
Hurmranos. Entre 1.945, constitucion de Naciones Unidas;
1.948, Declaraci6on Universal de Derechos Humanos; en este
periodo se produce el nacimento practico de |los Derechos
Humanos.

Se decl aran Derechos Humanos. Se decl aran para que sean
efectivos. Y unos Derechos Humanos que esta instituciodn
i nt er naci onal enti ende cono der echos subst anci al ment e
i ndi vi dual es. Subrayenos esto desde el principio porque va a
ser un punto inportante en relacion con el segundo el enento.

Los Derechos Humanos que se declaran y que intentan
ponerse en préactica y garantizarse para toda |a Hunmanidad
desde 1.948, son derechos substancial nente individuales,
derechos de todos y cada uno de los seres que conponenons |a
Hurrani dad.

Derechos individuales cuya declaracion se dirige a |os
Est ados; cuya decl araci o6n se produce en un orden
i nternaci onal que, conencenps tanbi én preci sando estas cosas
para evitar después confusiones posteriores, un orden
internacional que es un orden interestatal. Unas Naciones
Uni das que representan un derecho internacional, que son
Est ados M enbros que representan un Derecho Interestatal.

Se declaran |os Derechos Humanos para conproneter a |os
Est ados. Los Estados ¢qué son en el seno de |a Humani dad? Las
Instituciones que tienen poder sobre el derecho, que manejan
el derecho, que declaran el derecho, que hacen efectivo él
derecho en sus respectivos anbitos.

Se declaran los Derechos Humanos en este orden
interestatal, para colocar el derecho por encima de aquellas
instituciones que tienen poder sobre él msnp, para que haya
un derecho, wunos principios juridicos que conpronetan a |as
instituciones que hacen efectivo el derecho a lo ancho de la
Hurrani dad.

Derecho Internacional, derecho que es interestatal, vy
sobre todo que a partir de hace estos cincuenta afios es un
derecho que quiere ser supraestatal.

Un derecho que quiere colocarse por encinma de |os
Est ados para garantizar un ninino de Derechos Humanos, valga
la redundancia, para todos los seres humanos, de cara sobre
todo a los Estados y, por encina particularnmente de ellos.
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Comuni dades Indigenas en dicho terreno del Derecho,
pues, son sujetos colectivos, unos sujetos colectivos que en
t érmi nos de Derecho, tienen derechos sobre si m snos.

Ti enen derechos sobre sus territorios, tienen derechos
sobre sus recursos, tienen derechos sobre su cultura, tienen
derechos sobre su propio orden social, por la razén elenmenta
de que tienen una existencia diferenciada, de que tienen un
territorio propio, de que tienen unos recursos propios, de
gue tienen una cultura propia, de que tienen una |engua
propia y de que tienen un orden propio.

Pero, aqui viene la cuestion, conunidades que no forman
Est ado, conuni dades que no tienen existencia, que no tienen
carta de existencia en el orden internacional que es un orden
interestatal.

Conuni dades por lo tanto que, si son sujetos de
derecho, no lo son de entrada para el orden internacional que
es interestatal, para el orden de |os Derechos Humanos desde
hace cinco décadas.

¢Qué relaci6n hay entonces entre |os Derechos Hunanos
tal y conb estanpbs concretando, y las Conuni dades | ndigenas?
Pues ni nguna.

La respuesta que les decia antes: en principio ninguna
En principio ninguna, los Derechos Humanos son derechos
i ndi vidual es que se dirigen a |os Estados para conproneter a
| os Estados. Las Conuni dades |ndigenas son grupos humanos que
no constituyen Estados.

Puede haber relacion y |d6gicanente la hay, dentro de
estas prem sas que estanos definiendo en cuanto que |os
conmponentes de |as Comuni dades |ndigenas son humanos, vy, por
lo tanto la Declaraci 6n de |os Derechos Hunanos conb derechos
individuales interesan tanbién a todos los individuos que
conmponen conuni dades i ndi genas.

Pero estanbs hablando de conunidades indigenas, no
estanos hablando de individuos indigenas. En cuanto que
comuni dades los grupos indigenas no guardan relacio6n de
principio con el derecho que se esta situando por encima de
los Estados, |o que quiere decir: el derecho internacional
gue es interestatal no se conpronete para nada con la
exi stencia de conunidades indigenas, con su virtual derecho
sobre si msmas, sobre sus territorios, Sus recursos, Sus
cul turas, su propio orden

El Derecho Internacional a |lo sunmb puede entender que
esto es una cuestion interna de cada Estado.

Cada Estado, segun el derecho de los Derechos Humanos
puede reconocer 0 no reconocer, en nmayor mnedida, en nenor
nedida, la existencia de la conmunidad indigena y por lo tanto
el derecho de esta conunidad sobre si msm, sobre su
cultura, territorio, recursos y orden propio.

Puede o no puede. el Derecho Internacional no entra en
el terreno de |os Derechos Humanos.

Esto hasta recientenente. daro, hay que afadir algo
mas hasta recientenente. Todavia no |leganbs al nonento
reciente, insisto, del canbio en este planteamento de falta
de rel aci 6n Derechos Humanos- Conmuni dades | ndi genas

18



No hay ninguna relacion entre Derechos Humanos vy
Conuni dades | ndigenas segun los planteamentos iniciales del
Derecho Internacional, interestatal, de los (ltinmos cincuenta
afios.

No hay relacid6n de principio, pero hay cierta relacion
indirecta de principio; inicialmente nuy indirecta pero que
puede incrementarse y hay una relacion sobre todo en |lo més
caracteristico, de tipo unidireccional, que parte de |os
Der echos Hunanos, tiene cono direccion las Conuni dades
I ndigenas, pero que no tiene interactividad, que no tiene
conuni caci 6n en el orden inverso.

Explico estos puntos para concretar el tema en el que
nos novenos, antes de pasar, que creo que es |lo interesante y
lo inportante, a |as novedades recientes.

La relacién indirecta desde hace cincuenta afios entre
Derechos Humanos y Comuni dades |ndigenas. Entre Derechos
Hurmanos y Comnuni dades Indigenas en el seno del Derecho
I nternacional, entiéndase sienpre interestatal, pero por no
intentar canbiar el uso convencional del lenguaje entre
juristas, en el seno del derecho internacional o ms en
concreto, en el seno de las Naciones Unidas, y de toda la
constelaci6n de instituciones internacionales que existen
al r ededor de las Naciones Unidas; en este derecho
internaci onal existen un par de factores en virtud de Ilos
cuales y desde un priner nonmento, desde hace cincuenta afios
desde que existen en el Derecho |os Derechos Humanos, en este
orden internacional, hay, se plantea, se desarrolla, cierta
relacion indirecta entre Derechos Humanos y Conuni dades
| ndi genas.

Un par de factores de diverso caréacter, pero que anbos
van a tener en comin esta puesta en relacion de |os Derechos
Hurmanos con |as Conuni dades | ndigenas y anbos adends se van a
conbi nar, se van a nezclar de forma que tal relacid6n va a
poder increnentarse antes de que se produzcan |as novedades
reci entes, que dejanps para el final.

Ahi estd la intriga, la incégnita de la cuestion.

Dos factores de diverso caracter, uno de ellos: la
politica de protecci6n de las nminorias. Ahora hablo de ella.

Oro: el reconocimento del derecho a la cultura. Dense
cuenta que son dos cosas totalmente distintas, que en lo
prinero no hablo de derecho sino de politica y en |Io segundo
habl o de derecho, derecho a la cultura.

Politica de protecci6n a las minorias. Esto es una cosa
que viene antes de la existencia de |los Derechos Humanos.
Esto es una cosa nucho mas antigua que |os cincuenta afios.

Incluso el Derecho I nternaci onal anterior a |los
Derechos Humanos fue un derecho que ya se preocup6é nucho,
sobre todo en Europa, - en Angrica practicanente nada -, de

| a proteccion de |las minorias.

Era una politica; wuna politica que intentaba anparar
por parte de instituciones internacionales, a grupos hunmanos
que tenian una personalidad propia, cultura, |engua, incluso
recursos y territorios, pero que no fornmaban Estados. Y que,
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por lo tanto, no tenian esa peculiar forma de defenderse a si
m snos.

En el orden internacional, en wunos casos era una
politica, no era un derecho que se intentase aplicar
si st emat i canent e; si una politica que se aplicaba nuy
diversificadamente segun la conflictividad que provocase la
presenci a de m norias en casos real es, nunca
sistemati canente, las instituciones internacionales hacian

al go asi conpb adoptar una minoria, interesarse por el respeto
de una mnoria e interesarse por que esa mnoria no fuera
dest rui da, no fuera elimnada por el Estado al que
perteneci a.

Cuando se habla de mnoria originalmente en el Derecho
I nternaci onal, no piensen Vds. que éste térmno se Uiliza en
el senti do cuantitativo cono sol enos ent ender casi
aut omat i canent e.

Si se habla en un Estado de una minoria, pues se estéa
habl ando de un grupo que, valga la contraposicion, no forna
una mayoria y que por lo tanto nunca tendra capaci dad dentro
de ese Estado para determinar las decisiones de un
Par| ament o, hacerse con un Gobierno y sienpre va a estar en
una posiciodn cuantitativamente de nmenor capacidad que
aquel I os grupos que forman |a mayori a.

No se utiliza en este sentido originalmente en el
Derecho Internacional el térmno mnoria. El térmno mnoria
en el Derecho Internacional procede de otro contexto. Procede
de otro planteaniento. No se wutiliza en el senti do
cuantitativo sino en el sentido cualitativo

Cuando se habla original mente de mnorias en el Derecho
I nternaci onal, se esta entendiendo que es un grupo social que
es incapacitado, que es un grupo que no tiene capacidad
propia para defenderse a si msno, de ahi viene el térmno en
Derecho Internacional. Por lo tanto, necesita de proteccion
exterior. Necesita anmparo, necesita adopcio6n por parte en
este caso, del orden internacional

Claro, debemps tener en cuenta que el argunento es
vicioso, que aqui hay un circulo vicioso pero que a partir de
ahi es conmp surge la problematica de las mnorias. Un grupo
humano esté en una situaci 6n de incapaci dad para defenderse a
si m snp porque no puede constituirse en Estado.

No se le pernmite esta constitucidon en Estado porque
tiene que pertenecer a un Estado de una nmayoria de la
pobl aci 6n, mayoria en el sentido cuantitativo, de otra
cultura extrafia a si msnp. Ese grupo queda en una situacion
inerne respecto a la predominante, a la cultura predon nante
en el seno del Estado al que tiene que pertenecer.

Por esta condicién de ninoria en el sentido de
i ncapacidad, en el sentido de asimlacion a la "mnoria de
edad" y de necesidad de adopcidén o de protecci6n, con esta
concepci 6n de fondo pasivo del grupo que tiene la condicién
de mnoria, con esta condicion por lo tanto dense cuenta,
bastante poco humana, Si no querenmos decir i ncl uso
i nfrahunmana, en cuanto a que niega al grupo humano el
principio basico de ser una entidad activa que decide sobre
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si msma, bajo esta concepcion es conob entra la idea de
mnoria y la politica de protecci6n de nminorias en el orden
internacional. Y bajo esta concepci6n se ha aplicado bastante
antes de |la existencia del Derecho de |os Derechos Humanos.

Y se aplica nmucho. En la época de existencia de
Derecho de |os Derechos Humanos. En el seno de |as Naciones
Uni das, desde los prineros tienpos, existe una Subcom sion de
Prevencion de Discrimnacion y Proteccion a las M norias,
cuyo objetivo es éste. Bien definido en su denoni naci 6n.
Prevenci 6n de Discrimnacion y Protecci 6n, dense cuenta es el
térmno quizas mas significativo: proteccion

Un organisnb que se ocupa de |la adopci6on de aquellos
grupos humanos que pueden tener estos problemas de
i ncapacitaci 6n dentro de estos Estados que |os engloban y que
por lo tanto pueden nerecer la proteccion, el anparo del
orden internacional

Dense cuenta, es algo que no tiene nada que ver con la
confecci6n del Derecho Internacional cono derecho de 1los
Derechos Humenos. Es al go que procede de una época historica

anterior, de raiz, Ilamenla Vds. conp quieran, racista,
col oni al i st a, cono Vds. qui eran, de raiz, valga la
r edundanci a, radi cal mente discrinmnatoria entre gr upos
humanos.

En virtud de cuya concepcion, unos grupos tienen
derecho a forma estado y otros no, y éstos msnmps grupos
ti enen derecho a dom nar a otros grupos que no forman estado,
s6lo que el orden internacional se preocupa porque €so0s
grupos que no forman estado no queden en una situaci 6n de
absol uta indefensi 6n respecto a sus propi os Estados.

La politica de mnorias es esencialnmente una politica
de defensa de grupos sociales de cara a sus propios Estados;
desde hace cincuenta afios, en nonbre de |os Derechos Humanos,
pero segun unas concepciones que no proceden de la idea de
los Derechos Humanos porque fundanental nente no tiene
consi deraci 6n de humani dad, hurmanidad factiva que decide por
si misma y tiene conciencia de si misma, de aquellos que son
objeto de la proteccion.

Luego, politica de mnorias: a través de esta politica
de mnorias las Naciones Unidas y el orden internacional se
han ocupado bastante, s6lo que mAs bien en los Ultinos
ti empos, de las conuni dades i ndigenas.

Luego diré por qué es cosa de los ultinbs tienpos y
f undanent al nente céno

De nuy reciente es una Declaracion de las Naciones
Uni das, una Decl araci 6n Uni versal de Naci ones Uni das respecto
a las mnorias de 1.992.

Esta Declaracion de Naci ones Uni das se I'lama
exactamente "Declaracion de los Derechos de las personas
pertenecientes a Mnorias Nacionales o Etnicas, Religiosas y
Li nguisticas". E nonbre es tan expresivo que no hace falta
creo que explique mas.

Son derechos de individuos, de individuos que
pertenecen a mnorias, 'y, cuyos grupos sociales, cuyas
culturas se consideran especificanente mnorias.
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No piensen Vds. todavia que estanbs hablando de
mnorias en sentido cuantitativo; se arrastra el sentido de
fondo de Ila mnoria en sentido cualitativo, que estoy
di ci endo; alguna vez estas mnorias son mayorias, no digo ya
en su territorio; una cultura normalnmente que ocupa un
territorio es mayoria en su territorio. Luego ocurre que se
suele tener en cuenta el Estado y no el territorio de la
Il amada m nori a.

Al gunas veces incluso, y esto resulta mas sangrante, la
mnoria es mayoria incluso en relaci 6n con su Estado.

No estoy pensando en Guatermala, pero hay mas casos en
el que se esta tratando conmp minoria la que no sélo es una
soci edad organi zada con cultura propia en territorio propio,
sino tanbi én una mayoria con respecto al Estado respecto al
cudl se esta intentando defender a estos grupos humanos.

Pues bien, la cuestién de las minorias, dejénpslo ahi
porque va a tener una gran inportancia.

Segunda cuestién: Derecho a la CQultura. Desde Ilos
primeros tienpos las Naciones Unidas y su Derecho de |os
Derechos Humanos considera que un derecho humano fundanent al
es el derecho a la cultura.

La Declaraci 6n Universal de Derechos Humanos contiene
el Derecho a la Cultura, el derecho, dice exactanente "a
participar en la vida cultural".

Las Convenci ones de Derechos Hunmanos, Convenciones que
son ya instrumentos que conproneten nmAs a quiénes |os
aceptan, las Convenciones de Derechos de 1.966, las de |os
Derechos Civiles y Politicos y las de los Derechos
Econém cos, Culturales y Sociales, tanbién contienen el
Derecho a la Cul tura.

Claro pero el derecho ¢a qué cul tura?.

Participar en la vida cultural, ¢qué significa?

Para un indigena que vive en conmunidad ¢significa un
derecho fundanmental hunano a participar en la vida de la
comuni dad?.

Para Naci ones Unidas en los prinmeros tienpos y durante
bastante tienpo, no.

Normal nente las Declaraciones y las Convenci ones estan

en unos térmnos muy genéricos, donde es dificil decir a qué
cultura se estd refiriendo este derecho, desde qué nonento se
ha podido concretar....y conb la Convencion de Derechos

Cviles y Politicos tiene un protocolo jurisdiccional en
virtud del <cual hay ya wuna cierta jurisprudencia en el
entendi mi ento de estos derechos, hoy se ve claro, el nonento
en que se puede concretar. El Derecho Hunano declarado por
Naci ones Unidas de participar en la vida cultural, no es el
derecho de participar en la cultura de la conunidad, sino el
derecho a participar en la cultura del Estado o es incluso,
en el fondo, mAs todavia, el derecho a participar en una
especie de cultura que se entiende universal, de Ila
Humani dad; conmo si la Humanidad sélo participase en una
cultura o conmo si "una determinada cultura" entre las muchas
que existen en la Humanidad, fuese la Cultura con méritos,
con nerecimentos para ser la UGnica que |lo merece, cuya
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participaci 6n en ella nerece entenderse cono un derecho, conp
un Derecho Fundanental y Hunmano.

En el entendimento que Vds. quieran a participar en la
cultura del Estado, que para "la mnoria" es una cultura
extrafia, o para participar en la cultura "una entel equia de
l a Humani dad", en cual quier caso |o que nos interesa no es el
derecho a participar en la cultura de la propia conunidad.

En otro caso en que tanbién se ve nmuy claro este
entendimento del derecho a la cultura es en la practica de
la organi zaci 6n internacional, cuyo objeto especifico es la
cul tura.

La UNESCO. La Organi zaci 6n de Naciones Unidas para la
Educaci6n, la Genciay la Cultura.

En la Declaracién de la UNESCO de los principios de la
cooper aci on cul tural i nt ernaci onal , hay tanbi én la
decl araci 6n del Derecho a la Cultura.

"Toda cultura tiene una entidad y un valor que deben
ser respetados y protegidos, todo pueblo tiene el derecho y
el deber de desarrollar su cultura....”

Esta decl araci 6n tanbi én es de 1.966.

A la UNESCO se le han presentado problemas, porque
comuni dades que no constituyen Estado se han dirigido a ella
para que garantice y anpare su derecho a la propia cultura.

Comuni dades, por ejenplo recordaran l|as del Cameran,
conuni dades diferenciales en el seno del Estado de Canern.
Conuni dades tambi én comd Escocia frente a la Gan Bretafa,
por reivindicaciones de bienes culturales, tréafico ilegitino
a nivel internacional de bienes pertenecientes a conuni dades
gque no forman estado y respecto al propio estado que quiere
ser el portavoz Gnico a nivel internacional de defensa de una
cultura que no es una cultura Unica de todo un estado, que
puede ser tanbi én una cultura foral.

La UNESCO indefectiblemente ha entendido que su
decl araci 6n del derecho a la cultura de todo pueblo, no se
refiere a todo pueblo, sino que refiere a todo estado.

Y que no dialoga mas que con el estado respecto al
problema de la garantia del derecho a la cultura y las
garantias del derecho a los bienes culturales.

Que la cuestion respecto a qué cultura pertenece aquel
probl ema que se plantea ante la UNESCO o aquel bien que se
reivindica ante la UNESCO es un problema interior del estado
y que la UNESCO so6lo entiende que el derecho internacional
gener al i nt erest at al a Il a cultura es preci sanent e
interestatal, derecho de |os estados.

Por esto decia que, claro, alguna relacién hay. Que la
conferencia no se podia acabar en aquell o de Derechos Humanos
y Conuni dades |Indigenas, ¢qué relacién hay?. ¢Nnguna, vy
punt 0?. Que al guna hay.

Pero, dense cuenta, ¢sigue siendo valido el titulo de
| a Conferencia?.

,Se puede  sequir di ci endo: Der echos Humanos vy
Conuni dades | ndi genas?, ¢qué relacion hay?. N nguna. A esto
va la esa relacion indirecta, a través de la politica de
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mnorias. A través virtualnmente, tanbién del Derecho a la
Cul tur a.

Pero, de nonento, en el nonmento de la practica, en el
monento de la verdad, la politica de mnorias no es una
politica de reconocimento de derechos, es una politica de
protecci 6n de grupos hunanos cono si fueran entes pasivos y
es una politica incluso bastante ofensiva para |os grupos
humanos que son protegi dos por |os presupuestos de |os que
parte y, Derecho a la Qultura en el nonento de concretarse
no es un derecho a la propia cultura para gran parte de la
Humani dad.

Esto es valido para toda aquella parte de |a Humani dad,
que es una gran parte de |la Humanidad, cuya cultura no tiene
la suerte de coincidir con la cultura de un estado.

Y les decia: segundo punto, la relacioén si |a hay, que
sigo diciendo |la respuesta es ninguna, que no la hay, pero si
la hay no s6lo es indirecta, sino que tanbién es
uni di recci onal

Es decir, si hace algo nmas de diez afios hubi era habido
alguna conferencia sobre Derechos Humanos y Culturas
I ndi genas, pues yo, el conferenciante o |la conferenciante de
turno, pues seguranente nos hubiera dicho algo mas que
respuesta: ninguna.

Pero nos hubiera dicho seguranmente | o siguiente: | os
Der echos Humanos son derechos i ndi vi dual es. Der echos
individuales que el propio orden internacional tiene Ila
obl i gaci 6n de garantizar universal nente.

Son derechos tan elenmentales, el derecho de cada
i ndi viduo cono ser hunano que no se puede pernitir que ningln
Estado ni que ningun orden social pueda concul carl os.

Y, por lo tanto, igual y sobre todo que las
organi zaci ones internacionales tienen que actuar de cara a
| os estados para conproneterlos, para obligarlos, si pueden,
a respetar, al reconocimento y al respeto de los Derechos
Humanos; |as organi zaciones internacionales tanbién tienen
gue conproneter a |los Estados para que conpronetan a su vez a
las comuni dades indigenas para que respeten |os Derechos
Humanos.

Los Derechos Hunanos son individuales. Honmbre, que la
apl i caci 6n de esos der echos i ndi vi dual es puede ser
perj udi ci al para la preservacion de las conuni dades
i ndigenas. Peor para ellas. Cono puede ser perjudicial para
| os estados.

La respuesta es unidireccional. La respuesta es que hay
que inplantar |os Derechos Hunmanos i ndividuales en el seno de
| as conuni dades i ndi genas.

Y que por lo tanto hay una relacién, por ahi wuna
rel aci 6n para ellos exclusivanente unidireccional

Las conunidades indigenas tienen que plegarse al
reconoci mento de los Derechos Hunanos y tienen por tanto que
hacerlo en la nmedida en que exija el reconocimento y el
respeto de |os derechos Humanos de la misnma nanera que |os
otros Estados, igual que cual quier grupo hunano.
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Dicho de otra forma, la Conferencia hubiera dado la
respuesta en la linea de la integracidon y, subrayo el y, la
asim | aci 6n.

En la linea tanbién de unidad de cultura, hay una
cultura de Derechos Humanos que es una cultura vya
habi t ual rente universal, que es la cultura mas civilizada que
exi ste, hay que obligar a todo el nundo a ser humano y a ser
civilizado.

Si no quieren, peor para ellos. Hay que obligarlos.

Si por ej enpl o, una  comnuni dad i ndi gena  sigue
mani festando con |o hechos que prefiere, que se siente mas
identificada y mas reconocida cono individuo en el seno de
esta comunidad, sin la intervencion exterior, pues alla ellos
gque son tan torpes y tan incivilizados. Aqui estd el Derecho
Internacional y el derecho de Ilos Derechos Hunanos para
obligarlos a ser humanos y civilizados.

I ntegraci 6n y Asiml acion.

Hubo una expresi 6n par adi gnati ca de est os
pl ant eam entos. Esta expresi 6n paradi gmati ca se produce por
un Conveni o de |la O ganizaci 6n |nternacional de Trabajo.

La O gani zaci 6n Internacional de Trabajo, que es una de
tantas que estan en la O6rbita de Naciones Unidas, que es
anterior a las Naciones Unidas, procede del orden
internacional anterior, pero que se ha integrado y se ha
desarrol lado nuchisimb en lo cincuenta ultinos afios, bajo la
égi da de Naci ones Uni das.

La Organi zaci 6n Internacional de Trabajo desde |os afios
20 estaba preocupandose por problemas de la poblacién
indigena por la especial explotacién que, en cuanto al

trabaj o, suele producirse respecto a las soci edades
i ndi genas.

En el afio 1.957, dense cuenta que ya estanbs en la
época de Derechos Humanos, la Oganizaci én |nternacional de
Trabaj o produce su Conveni o 167.

Su Convenio 167 se titula exactanente: " Conveni o

relativo a la Proteccidén e Integracién de |as Poblaciones
Indigenas y de otras Poblaciones Tribales y Semitribales en
| os Pai ses Independientes". Donde dice paises independientes,
entiendan | os estados constituidos.

Aqui en el titulo estd casi todo dicho y nada tengo que
explicar: "Convenio relativo a la Proteccién e |ntegraci 6n de
las Pobl aciones Indigenas y de otras Poblaciones Tribales vy
Semtribales en | os Paises |ndependientes".

Esta palabra "integracion" que sienpre es un poco
anbi gua, unida a " protecci on", significa I I ananent e
"asimlaci én".

Para que |lo conprobenos les leo alguna de Ias
di sposi ciones del texto articulado, del texto dispositivo:

“Incunbird principalnmente a los Cobiernos, a los
Est ados, desarrollar progranmas coordi nados y sistenaticos con
mras a la proteccion de las poblaciones en cuestién y a su
i ntegraci 6n progresiva en la vida de sus respectivos paises".
Enti éndase por paises, estados.
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"Se deberdn adoptar nedidas especiales para la
proteccién de las instituciones, de las personas, de los
bi enes y del trabajo de |as pobl aci ones en cuesti6n, mentras
su situaci én social, econémica y cultural les inpida
beneficiarse de la legislacién general del pais al que
pertenezcan".

La conunidad indigena es algo asi conb un grupo
pasi vo, sin capacidad de decisién propia que recibe ahora |os
beneficios del reconocimento de una determ nada politica de
protecci 6n por parte de l|la organizacién internacional y por
parte de |os estados respectivos.

La organi zaci 6n internacional mra de conproneter a |os
est ados respectivos.

El inpedinento nayor de aplicaci 6n de este Convenio de
la Organi zaci 6n Internacional del Trabajo se dio precisanente
en Latinoangérica. E fanoso Plan Andino que procedia de unos
afios anteriores en que se estaba fraguando este Conveni o.

Este Convenio fue un gran esfuerzo de |las
instituciones internacionales por aplicar esta politica de
proteccion y de integracion de los pueblos indigenas de
vari os paises de Latinoangrica.

Un ejército de neédicos, de enferneras, de educadores,
de conuni cadores, de antropélogos, recorrieron conunidades
con la msién de hacerles canbiar y hacerles venir a estos
pl ant eam ent os que representaba fundanental mente el Convenio
de la Organi zaci 6n | nternacional de Trabajo.

Fue un fracaso. Y fue un fracaso fundanental nente por
la resistencia de las sociedades indigenas porque no veian
las cosas del misnb nodo, segun resultaron estas cosas,
porgque no denostraban esta voluntad que parecia evidente para
el Conveni o, de recibir | os benefi ci os del orden
internacional y de la integracidn en |los respectivos paises o
est ados.

La nmisma Oganizacion Internacional de Trabajo se
aplicé una profunda autocritica, sobre todo en |os afios 80,
aunque ya procedia de |a época sobre todo en que se aplicé el
Pl an Andi no.

En | os afios 80 pone en cuestién su propia politica y se
pl antea una reforma del Convenio 167, del Convenio de 1.957.

Una refornma que fue mas que una reforna.

Una reforma que condujo a un canbio de convenio. A un
conveni 0 nuevo en esta materi a.

El Convenio 169 de l|a Organizacién Internacional de
Trabajo, que es del afio 1.989. Ya estanbs en tienpos
reci entes, ya nos estanbs acercando. Convenio que se titula:
"Convenio sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises
| ndependi ent es".

Dense cuenta que el titulo es t anbi én nuy
significativo. Sobre todo porque por via de silencio,
desaparece "lIntegraci 6n", desaparece "protecci 6n", queda eso
de "paises independientes”, pero es un convenio sobre
pueblos, no sobre poblaciones y nenos un convenio sobre
nmi norias.
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Es un conveni o sobre grupos hunmanos que por |0 nenos ya
nerecen este calificativo de pueblos, aunque luego el
conveni o di ce que bueno, |o de pueblo no puede tener todo el
significado que se puede entender en Derecho |nternacional,
dense cuenta que la UNESCO I|a propia ONU, estaba diciendo
aquel o de que un pueblo tiene derecho a su cultura, la ONU
venia diciendo desde el afio 60 que un pueblo tiene derecho a
| a aut odet erm naci 6n, aqui se dice que no.

Pero bueno, vya se I|laman pueblo, vya no se |Ilanman
pobl aci ones, ya tienen un reconocimento de entidad propia, Yy
ya no se habla de protecci 6n ni de integracion.

Si les leo a Vds. al gunas expresiones, not ar an
enseguida el canbio de planteamento, el canbio notable de
perspectiva; el canbio es préacticanente radical

Al aplicar las disposiciones de este Convenio |o0s
Cobi er nos, los Estados deberdn consultar a |os pueblos
i nt er esados nmedi ante  procedi ni ent os apropi ados vy, en
particular a través de sus instituciones representativas,
cada vez gqgue se prevean nedidas adm nistrativas vy
| egi slativas susceptibles de afectarles.

Consultar a los pueblos y consultar a los pueblos y a
las propias instituciones de las que estos pueblos se hayan
dotado. Consultar a estos pueblos y consultar a sus propias
autori dades representativas, respetando por |lo tanto este
orden interno de estos puebl os indigenas.

Los pueblos interesados deberan tener el derecho de
poder decidir sus propias prioridades en |o que atafia a su
proceso de desarrollo.

Di chos puebl os deberan participar en la fornulacién,
aplicacion y evaluacién en los planes y programas de
desarroll o nacional y regional susceptibles de afectarles.

Los msnos deberan tener el derecho de conservar sus
costunbres e instituciones propias sienpre que estan no sean
i nconpatibles, pero dense cuenta de la nmanera con que se
define esto de que no sea inconpatible, con |os derechos
fundanental es definidos por el sistema juridico nacional ni
con |los Derechos Humanos i nternaci onal nente reconoci dos.

No es una l'imtaci6n que no se preste a
interpretaciones no lesivas para el pueblo indigena, pero al
nenos intenta ya precisarse que el pueblo indigena no esta
sonetido a todo el orden internacional, sino s6lo a aquellos
Derechos Fundanental es que puedan a su vez relacionarse con
Der echos Humanos.

Sigue el problema de una concepci 6n quizds denasi ado
encerrada en una sola cultura de |los Derechos Humanos pero en
cuanto que derechos individuales tanbién tienen ahi una
delimtaci 6n que puede interpretarse de nmanera nuy favorable
tanbi én, con respeto por el derecho indigena

Al aplicar las disposiciones de este Convenio, |los
gobi ernos deberan respetar la inportancia especial que para
las culturas y valores espirituales de los pueblos

i nt er esados, reviste su relacion con las tierras o0 sus
territorios.
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No s6lo con las tierras, tanbién con el territorio,
cono un concepto de derecho publico. Cono aquella parte del
Uni verso-Tierra sobre la que tradicional nente viene viviendo
un pueblo, desarrollando su cultura y que viene real nente
responsabi | i zandose y di sponi endo de sus recursos.

Claro, creo que con esto no hace falta que ne extienda
con alguna glosa o alguna explicacibén respecto al canbio
fundamental que se produce en el seno de l|a Organizaci6n
Internacional de Trabajo entre 1.957 y 1.989.

Las pobl aciones pasan a ser pueblo. Los objetos de
protecci 6n pasan a ser sujetos humanos, sino todavia de
derecho propio, al nenos con voz propia. Dense cuenta que ahi
lo fundanmental es que no se pueda hacer nada ni aunque se
entienda lo mas beneficioso del mundo que afecte a un pueblo
i ndigena, sin el consentimento de estos pueblos, que no se
pueda desarrollar ningun tipo de politica respecto a sus
recursos, sus territorios, nenos a su cultura y a su orden
interno sin la participaci6on de estos puebl os segun el orden
propi o que ellos se hayan dado o que vengan mant eni endo, esto
si, esto es un reconocimento ninino ya de hunmanidad y de
humani dad activa que estd en este convenio.

El Convenio de la OT de 1.989, es un signo entre otros
de I o que han canbi ado |as cosas desde |os afios 80.

Ya nos ha introducido en o que desde el principio de

la conferencia les estoy anunciando, como el canbi o
fundanental de los ultinos afios en virtud el cual ya no se
puede liquidar una Conferencia sobre Derechos Humanos vy
Conuni dades Indigenas con |a respuesta de: "rel aci 6n,

ni nguna" porque relacién a estas alturas, mucha, y nucha en
gran parte por consideraci 6n de estos pueblos indigenas y de
su existencia cono humanidad y tanta humani dad cono qui én no
lo son.

Desde el principio de |los afios 80, se ha pasado de la
relacion ninguna o indirecta, a wuna relacion directa vy
bastante intensa o virtualnente, porque todavia esta por
desarrollar y concretar, bastante intensa.

Y se ha pasado sobre todo, <creo que es |o mas
i nportante, de una relacidén unidireccional a una relaciédn
interactiva. A una relacion que no s6lo va de Derechos
Humanos a Conuni dades | ndi genas, Derechos Humanos cono
principio activo, Conunidades |Indigenas, hunmanidad pasivo
sino que es una relacién ya interactiva, donde |a Conunidad
I ndigena tiene un reconocimento de existencia y por lo tanto
de intervenci én, méxima y principal sobre si msna.

Y aqui volvenbs a un elenento que nos ha parecido ser
denasi ado negativo y quizas sonos denasiado injustos y lo
henos dejado ahi cono un elemento nuy negativo, que es el de
la politica de las mnorias.

Aunque la politica de las mnorias sea una politica
intrinsecanente perversa, porque es una politica que procede
del racisnb tan arraigado en el seno de la Hunmanidad,
| 6gi camente quienes aplican la politica de las minorias a un
determinado nivel son personas sensibles que pueden incluso
enpezar a entenderla y a desarrollarla en un sentido que ya
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no responde a la idea de la mnoria aunque en la institucién
de las Naciones Unidas siga |lamandose politica de |as
m nor i as.

Aunque el organigranma de |as Naci ones Unidas no sienpre
evol uci one, porque las Instituciones son nuy lentas, a conpo
evol uci onan otras cosas.

Dentro de la politica de mnorias de l|as Naciones
Uni das, dentro de ella se ha producido tanbién un canbio que
puede resultar de un enorne interés fundamental para |as
comuni dades i ndi genas.

A principios de los afios 80, se replantea porque e
tema estaba ya planteado desde el principio, solo que quedd
aparcado desde hace nuchos afios, el asunto de |os pueblos
i ndi genas.

Gran parte de |a Humani dad estaba extrafiada, no digo ya
de los Derechos Humanos, estaba extrafiada de l|a nism
Humani dad que juridicamente concebia y actuaba; de la parte
de la Humani dad que se entendia representante de toda ella vy
estaba radical nente extrafiada y esta era |a Humani dad, sobre
todo anericana pero no solanente anericana, de |os pueblos
i ndi genas que no habian constituido estados, que habian sido
i nvadi dos y conqui stados por pueblos procedentes de otras
latitudes, y que persistian en sus territorios con sus
culturas 'y con su propio orden sin ningan tipo de
reconoci mento de der echo propi o i nt ernaci onal o}
supraest at al .

Y para encararse de una vez con este problema al que
hasta entonces habian cerrado los ojos dentro de |las Naci ones
Unidas, lo. que significa dentro del Derecho de |os Derechos
Humanos, se cred en 1.982 un G upo de Trabaj o.

Al go que desde el principio parece nuy nodesto pero que
desde nuy pronto va a adquirir unas dinensiones superiores a
lo que dice el nonbre: Gupo de Trabajo sobre Pobl aciones
| ndi genas.

Un grupo de trabajo, un grupo de prospeccion, de
estudio, de propuesta, un grupo que ha de estudiar el
problema y que ha de hacer l|las propuestas. No tiene ninguna

conpetencia propia, no puede adoptar decisiones, si llega a
realizar el estudio, lo traslada a la Subcon sion, la
Subcom sién a la Comisién, la Comsion a....etc., etc., y asi
si gue.

Si  entiende que ha de hacer alguna propuesta la
traslada; pero es un grupo de trabajo, un grupo por lo tanto
de elaboracién de estudios y propuestas. Pero un grupo en
cuyo seno se han producido los principales canbios para la
problematica que tenenbs antes nosotros y que estanps
pl ant eando.

Y en cuyo seno se han producido |os principales canbios
por una razén nuy sencilla, por una razéon nuy elenmental y que
va a ser de largo alcance porque aquellos individuos que
fueron designados cono menbros, conob conponentes dentro de
este grupo de trabajo en el seno de la Subcomsioén de
M norias de Naciones Unidas, entendieron desde un principio
que ellos no eran nadie para hablar de |os indigenas.
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Ent endi eron que ese grupo de trabajo no podia funcionar
sin la voz de los indigenas, que en el grupo de trabajo
deberian de estar presentes los indigenas, deberian estar
presente las representaciones de |os pueblos indigenas del
mundo y que, | 6gi camente las propias Naciones Unidas,
problema elenental y basico, debia hacerse cargo de Ila
financiaci 6n de todo el coste que produce reuniones no sélo
de nmedi a docena de personas sino de reuniones de un grupo que
puede |legar a mds de 100 personas y que tienen que venir de
todo el Mundo.

Y Naciones Unidas decide subvencionar esta propuesta
del Gupo de Trabajo, al convertirse, no canbia el nonbre
pero de hecho se convierte, en un foro indigena. Un foro
I ndigena, un grupo de trabajo que se plantea cuestiones, va
adopt ando sus propuestas y sus estudi os con reuniones anual es
donde concurren una cada vez mas inportante presencia de
represent aci ones indigenas, cuya voz va a ser fundamental en
cuanto a la direccion de los estudios y la direccidén de |as
propuest as.

El Gupo de Trabajo es un organisno total mente peculiar
dentro del organi grana de Naci ones Uni das.

Al go nmuy nodesto conmo digo es el Gupo de Trabajo pero
es el Foro Internacional actual de |os puebl os indigenas.

/Qué ha produci do?. Resunb, entre otras cosas porque
tenenos la ventaja de contar con el producto actual
fundanental de este Gupo de Trabajo en las fotocopias que
Vds. han recibido o que pueden recoger a |la entrada del Aula.

El Gupo de Trabajo fundanental mente ha produci do todo
|l o que se esperaba de él hasta el nonento: estudios.

Dos estudi os fundanentales que todavia estan en trance
de elaboracion pero que ya estan en un estado bastante
avanzado: Estudio sobre Tratados y Estudio sobre Propiedad
Cultural e Intelectual

Estudi os sobre Tratados y Estudios sobre Propiedad
Cultural e Intelectual; sobre la manera conp, hoy quizas mas
gue nunca, |os pueblos indigenas estan siendo expropiados por
grandes enpresas transnacionales de bienes intelectuales vy
culturales propios que ellos han conservado y que eran
patrimonio de ellos. Tanbién estda en una fase bastante
avanzada este estudio..

Tanbi én estd a la vista una realidad que es una
realidad ciega, un punto ciego que hasta el nonmento no ha
gquerido verse. Un punto neurdlgico de explotacidon de una
parte de |a Humani dad por otra

Y la propuesta, l|la propuesta es |lo que tienen Vds. en
el estado actual, un proyecto que no se sabe todavia si es de
decl araci 6n o es de convenci 6n sobre derechos de |os puebl os

i ndi genas.

Hago conob antes, les voy a leer un par de frases de
este proyecto en su fase actual: "Los pueblos indigenas
tienen derecho a la libre determnacioén, en virtud de ese
derecho determinan libremente su condicién politica vy
prosiguen librenente su desarrollo econdm co, social vy

cultural. Los pueblos indigenas tienen derecho a conservar y
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reforzar |libremente sus propias caracteristicas politicas,
econém cas, sociales y culturales, asi conb sus sistenmas
juridicos nmanteniendo a la vez sus derechos a participar
pl enanente si lo desean en la vida politica, economca,
social y cultural del Estado".

Dense Vds. cuenta, si yo tuviera que subrayarles algo

de esto que acabo de leerles, les subrayaria si |o desean
cada vez que el proyecto de declaracién habla de Ila
integracion de los pueblos indigenas en |los estados

constituidos dicen "si lo desean".

Las representaci ones indigenas han tenido conb un punto
i nnegoci able dentro del Gupo de Trabajo que conb pueblos
tienen el derecho a la autodeterm naci6n y que esto significa
que ellos adoptan |as decisiones sobre si m snos.

Este proyecto de declaracién de derechos es nuy
i nteresante por que, dense  Vds. cuent a, véanl o con
tranquilidad, |éanlo Vds. despacio, que luego se desarrolla
en la perspectiva de que los pueblos indigenas no van a
formar estados independientes, hay un ultino articulo que
hasta cierto punto lo dificulta bastante.

Que van a ser pueblos integrados dentro de |os estados
constituidos pero integrados, porque ellos msnobs |o desean,
y con una serie de garantias internacionales que pertenecen
ya al Derecho general de |os Derechos Humanos, al Derecho de
la Humani dad, con reconocimento y garantia internacionales
supraestatales de que su existencia, su cultura, la
disposicién de sus recursos, de sus territorios no es
cuestion interna de los estados sino es algo que les
corresponde conp pueblos y si desean seguir integrados dentro
de estados y no constituir estados propios, ellos tienen el
reconocimento y la garantia internacional de que |os estados
no podran aplicar una politica ni establecerla contraria a
estos principi os.

Pero fijense tanbién en este proyecto de declaracioén |lo
interesante que puede ser la manera conb se entiende o no se
entiende que se pueda definir el ser o no ser indigena,
porque en realidad tanbién las representaciones indigenas
enti enden que nadie que no sea indigena es nadie para definir
lo que es ser indigena o una conmunidad indigena, que eso es
conmpetencia de ellos msnbs, vean todos estos puntos y m
conferencia, conb ne reconiendan que concluya, concluye con
una reconendaci on:

Les recom endo que vean hien este docunento porque en
este docunmento se encierra una profunda transfornaci 6n de
todo el Derecho Internacional.

Una profunda transfornmacion de todo el Derecho de |los
Derechos Humanos. Del Derecho Internacional que deja de ser
ya por una vez y definitivanmente, Derecho Interestatal donde
entran otros grupos humanos con reconoci m ento internacional
gque no tienen que ser solo los estados, y de Derechos Humanos
gque no dejan de ser derechos individuales, sino que sunan
derechos comunitarios a |os derechos individuales sin pérdida
de estos derechos individuales, |4gicanente.
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Toda esa profunda transformacidon se esta anunciando
aqui y es una transformaci 6n debida sobre todo al problema
que no queria verse, de la existencia de los pueblos
indigenas y al debido reconocimento a esta existencia y, por
tanto, a su Derecho.

Michas graci as.

D. TOVAS LQZANO ESCRI BANO
Enbaj ador de Espafa.

Michas gracias al Catedréatico Doctor Bartolom® d avero
por su excel ente exposicion que nos ha aclarado nuchas ideas
a todos los asistentes, a todas las damas y a todos los
cabal l eros aqui presentes sobre este tema que hoy podria
calificarse con palabras de Otega y CGasset: "el tema de
nuestro tienpo, el tena de |os derechos Humanos".

Michas gracias. Yo creo que ya vanbps a termnar esta
i nteresante sesion aqui.
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MESA REDONDA: " INTEGRACION  VERSUS ASIMILACION" .

Moder ada por el Dr. D. CLAUD O ESTEVA FABREGAT.
Catedréatico de Antropol ogia de |a Universidad de Barcel ona.

"Integraci 6n versus Asimlacion'. Un tenma que en la
problematica de 1los pueblos indigenas anericanos es muy
i nportante porque presenta problemas de incorporacién o de no

i ncorporaci 6n, de control o de no control, de los asuntos
internos por parte de las autoridades politicas de |los
Estados Americanos y por otra parte, porque presenta

probl emas de integracion cultural en el sentido de si van a
ser como |os denmds mienbros en la sociedad nacional o no van
a serlo.

Hasta qué punto tienen un derecho especial a sentirse
di ferentes, de cual quier nmanera, es |la problemtica que vanps
a abordar en esta reunio6n.

Las personas que van a intervenir en este debate o
intercanbio de ideas van a ser, por orden y asi van a
intervenir tanbién en sus actuaciones, van a ser las
siguientes: El Doctor Jesls Prieto, Profesor Titular de
Derecho Administrativo de la UNED.; la Sra. Dia. Lucille
Stilwell, representante de la tribu Navajo y actual nente
Profesora en la Universidad de Nuevo Mgjico, en |los Estados
Uni dos; el Doctor D. Alfredo Jinénez Nifiez, Catedratico de
Hi storia de América de la Universidad de Sevilla; yo m snp;
el Catedratico de Antropologia de la Universidad de
Barcelona; y el Doctor D. Marco Anibal Avirama, que es
actual mente Presidente del Consejo Regional |[|ndigena del
Cauca, en Col onbi a.

Doctor D. JESUS PRI ETO:
Prof esor Titular de Derecho Admi nistrativo
Uni ver si dad Naci onal de Educaci 6n a Di st anci a.

Michas graci as. Deseo comenzar m intervenci 6n con unas
pal abras de agradecimento, que es un agradecimento no sélo
debido por cortesia, sino sentido, a los organizadores de
estas Jornadas, parece una iniciativa sumanmente inportante y
en concreto quiero tener una nencién nuy personal de
agradecimento a uno de los organizadores, m viejo amgo y
adm rabl e Enbaj ador, D. Tomas Lozano.

Como es propio de toda Msa Redonda, se pretende
debatir un tema desde las diferentes perspectivas rel evantes
que presentay a m ne correspondi 6 la juridica.

,Qué puede aportar la mrada juridica al debate sobre
asimlaci én e integracion?.

Pues creo que cosas interesantes v, en vez de
[imtarnos a una descripcioén técnico-juridica, se encardina
la cuestidén de la asimlacion y de la integracion en el orden
de principios y valores juridicos superiores, en concreto de
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los principios de igualdad, de Ilibertad y el principio
denocr ati co.

Y, a tal fin, haré una breve reflexi6n abstracta sobre
el asunto propuesto, en la que no ne voy a detener en
concreto sobre el tenma de |as Conuni dades | ndigenas pues es
m deseo mantener el problema en el reconocimento vy
protecci 6n de dichas conunidades indigenas no en un narco
teoérico aislado, que adenas confieso que no es un tena de m
especi alidad, sino en el nmarco general de la proteccién de la
diversidad cultural en el Estado Denocratico.

Ti enen estas conuni dades al go especifico en su tortuoso
devenir en el nundo nmoderno que ha sido y son |os procesos de
col oni zaci 6n. Pero, una vez finalizados esos procesos, se han
visto enfrentadas si es que han sobrevivido a ellos, al igual
que las demas mnorias culturales, al enbate uniform zador
caracteristico del Estado-Nacion. Y eso es el tena central al
que ne quiero referir.

Para entrar en este tema, conmenzaré por hacer una breve
reflexi 6n sobre el proceso de construccidén de |os Estados
actual es.

La reflexi 6n debe partir de un hecho insoslayable. Las
fronteras politico-culturales de nuestro mundo responden a un
proceso nuy reciente en la Hstoria de |a Humani dad que es el
de la construcci 6n del Estado-Naci 6n.

Este nodel o de organizacio6n politico-territorial |levd
a cabo una inportante transformaci 6n politico-cultural.

De hecho, la situacion previa era la de un mundo en el
que las fronteras politicas no coincidian con las culturales
y las lingluisticas, esa coincidencia, de hecho no era
rel evante pues | as uni dades politico-territoriales
preexi stentes engl obaban por |o general nultiples grupos de
pobl aci én con culturas y lenguas distintas, que coexistian
dentro de ese msnp espaci o estatal.

Podrianmos describir pictoricamente ese nmapa cono un
sarpul lido de puntos de color, cono un cuadro realizado por
un pintor del novimento pictérico puntillista, en el que
reconocenns | 0s puntos pero si nos acercanbs no vemps ni nguna
i mgen definida, sO6lo venps wuna inagen definida cuando
tomanos cierta distanci a.

No obstante, no habria notivos para idealizar dicha
situaci 6n de coexistencia cultural que describo, pues el
contexto en el que se producia era el de ausencia de
libertades y de garantias juridicas de los individuos, que
eran en aquel nonento sinplenente sol anente sdbditos, y el de
la existencia de fuertes presiones del poder publico en pro
de |a honpgenei dad cono |las que derivaban de la regla: "asi
es la religion del Monarca, asi debe de ser la religion del
Rei no" .

El nodel o del Estado-Nacidén irrunpe en ese contexto y
va a producir una profunda alteracién del mapa- nundi
politico-cultural anterior.

En efecto, retonmando esa netéfora pictérica a la que ne
referia en otro nonento, el nuevo nmapa politico geogréfico
del nundo noderno podriamps decir que se parece mAas a un
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cuadro de Mndrian con anplias formas de color, honogéneas,
nas geonétricas, ,que coincidirian con las formas, con el
espacio territorial de l|os Estados.

En virtud de la tesis, cara al nacionalisnm, de que
deben de coincidir las fronteras politico-estatales y las
étnico-culturales, el nacimento de los estados actuales ha
estado presidido por el nodel o de Estado-Naci é6n cul tural nente
honogéneo, que reduciendo la diversidad cultural precedente,
pone en marcha un intenso proceso de asimlaciéon cultural,
aunque de diferente natural eza.

En unos casos se trataba de generar wuna realidad
cultural nueva contdndose con todas las partes en juego,
tomandose en cuenta todas las partes en juego, (cono sostiene
la ahora cuestionada teoria respecto a |los Estados Unidos de

Angrica).

Mentras que en otros casos, que son los mas por
desgraci a, se trataba Gnicanente de que la cultura
mayoritaria, la mAs noderna o la politicanente dom nante,

absorbiera en su seno, engulléndolas, |as demas expresiones
culturales presentes en el anbito territorial abarcado por el
nuevo estado en proceso de creaci on.

Y el instrumento juridico-denocratico principal al
servicio de este proceso de asimlacion ha sido y es la
técnica de la regla de la mayoria, por el que la expresion
cultural politicanente dom nante, hegenbnica, e inpone cono
expresi 6n cultural uUnica, la suya propia.

Las constituciones y las leyes del Siglo pasado dan
buena fe de ello, con la instauracion de planes de estudio
uni formes, la proclamaci 6n cono |lengua oficial de la |engua
mayoritaria, y otras muchas nedidas en las que no ne puedo
extender en estos nonentos por la limtacion del tienpo.

Han sido tres pues, y lo digo a nodo de concl usio6n, 1|os
el ementos que se aunaron para justificar, para inpulsar esa
tendencia hacia la unidad cultural de |os estados nodernos.

Por un lado, el proyecto de busqueda de unidades
politicas mhs grandes que las existentes que pretende el
nuevo nodel o de estado; en segundo lugar |a denanda de Ila
nueva sociedad industrial, de wuna cultura honpgénea que
favoreciera al intercanbio requeridos por el nuevo proceso
productivo puesto en rmarcha por esa msma  soci edad
industrial, naciente y en irrupcion; Y en tercer lugar, por
la aparicion en el ideario colectivo de |os seres hunmanos del
ideario de los nitos fundantes del naci onal i smo  cono
nmovi mento, cono idea que propugna la coherencia de las
fronteras politicas y de las fronteras étnico-culturales.

Sin enbargo, esta concepci 6n inicial del est ado
denocratico en relacién con las culturas supone un desarrollo
nmuy conpleto de la potencialidad de la idea denocratica y es
por ello criticable, en cuanto a |lo que han sido sus
real i zaci ones y concrecciones practicas y reales.

Es por ello que esta conviccién que descubrinos al
cavar en el huerto de 1los propios fundanentos de Ila
nodernidad ilustrada, que es un novimento que destaca el
papel protagonista del sujeto, y sin enbargo, algunos de
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el l os, algunos de esos sujetos, parte de los nas inportantes,
| as comuni dades cultural es, |as conuni dades étnicas, han sido
borrados del mapa, durante ese nisnb proceso de la
noder ni dad.

Aunque, paradojas de la historia humana, cuando se
creian superados, en el presente Siglo reaparecen en el
primer plano en los estados avanzados, en |os estados
i ndustrial es mas avanzados, a través de, entre otras causas,
de los procesos de inmigracién. Ahora la pluralidad, el
multiculturalisno, los tenenbs otra vez presente.

El problema del nulticulturalism esta ahi, con Ilos
casos viejos que han sobrevivido, y estd con |los nuevos cono
un reto de nuestras denocracias que sélo sobreviviran, y es
una afirmaci 6n, que conprendo que es muy fuerte, pero |la hago
con plena conviccion, si son capaces de darnos una respuesta
j ust a.

El déficit del Estado Denocratico ha residido en querer
hacer un planteamnm ento exclusivanmente individualista cono
seflal aba nagnificamente en la Conferencia anterior el
Prof esor C avero, de la multiplicidad cultural de |los
derechos cul tural es.

Sin duda que la prinera columa sobre la que se soporta
el Estado denocrético es la de la igualdad de sus ciudadanos.
El estado denocratico constituye a sus individuos en
ci udadanos y |os hace protagonistas de su devenir politico a
través de su derecho a elegir y controlar a sus gobernantes.

Esa es una gran aportaci 6n de l|la denocracia que nadie
podria negar. Ahora bien, no puede contraerse a ese Uunico
cont eni do.

El estado denocratico adenmds del gobierno de las
mayorias debe ser tanbi én, aunque esto se sefiala nenos o se
dice nenos, un sistema de proteccién y respeto de las
m norias. Sea cual fuere su naturaleza, politica, religiosa o
cultural.

Es un sisterma articulado de pluralisnmo que reconoce |la
diversidad radical, individual o colectiva y grupal de la
especie humana y que se basa a tal fin de una concepcidn
pol i hédrica del principio de personalidad.

Este principio significa que |los seres humanos iguales
en cuanto a ciudadanos, son sin enbargo diferentes, en cuanto
personas.

Y ese principio consagrado solemenente en las
constituciones, en la nuestra lo esti, en la Constitucion
Espafiola, en la Ley Fundamental de Bonn, en la Constitucion
Italiana, en el articulo 2 de anbas Constituciones, y en |os
Textos | nternacional es, que supone reconocer que cada
i ndi vi duo ha de poder desarrollar por si misno su diferente e
irrepetible singularidad humana.

Pero supone asi nmisnb, y esto es muy inportante,
reconocer que ese desarrollo de la personalidad se
desenvuelve al calor de anbientes y contextos determ nados
que son los grupos humanos en los que participan y entre |os
que ocupan un lugar fundarmental 1os grupos de adscripcién
étnica y cultural.

36



Y ese es el fundanento, esas son l|las bases de una
concepci 6n abierta y plural de la denocracia que instituye o
que debe instituir los necanismos juridicos para garantizar
la diversidad cultural y estatal conmo sistenma de pluralisnop
cultural y para garantizar la integracién cultural de |os
grupos culturales diferenciados, a los que se |les reconoce un
"status" igual de derechos.

Acabo de introducir, después de haberlo hecho con I|la
idea de asimlacién, la idea de integracion, que es la otra
idea que esta presente en el debate de |a Mesa.

Pero, debo advertir, no obstante, que la asimlacion
cultural no es si msma rechazabl e.

Hay procesos de asimlaci 6n que debenbs aceptarlos cono
denocraticos. Sienpre que ésta, que la integracién, sea un
resultado de la voluntad libre y de un proceso natural de |os
menbros de la comunidad cultural mnoritaria, nada habria
que oponer a ella.

Tan denostable como la asimilacion forzosa, seria la
i nposi ci 6n para un grupo de pobl aci 6n de sostener una cultura
det er m nada.

Ahora bien, con lo que la denbcracia no es conpatible
es con la asimlacion forzosa obligada. La mayoria cultural
no puede reducir al silencio, a la nada a las expresiones
culturales mnoritarias.

,Conmo se concretan juridi camente estas ideas?

Pues, nuy brevenente porque estoy Ilegando al limte de
m tienpo, descendiendo al plano de las técnicas y de los
necani snos juridicos que sirven de soporte instrumental a |as
propuestas anteriores, se debe sefalar la existencia de
numer osos mecani snos acufados por el Derecho Internacional a
través de los Tratados de M norias pronovidos por |a Sociedad
de las Naciones y por |la Oganizaci on de |as Naci ones Uni das,
a los que se ha referido antes tanbién el Profesor Cavero, y
por el Derecho Interno de |os Estados tanbién.

Dentro de estas Ultimas nedidas, dentro de estas
Gltimas técnicas del Derecho Interno, se encuentran varias
como |a proteccion que deriva del juego general del principio
de igual dad, es un nmarco mnino de proteccién de las

culturas, la afirmacion de una igualdad reformada como |as
técnicas de la I|lamada afirmacidén positiva en la técnica
juridica anericana, en Estados Unidos; |a adaptacion de la

estructura del estado a la realidad multicultural nmediante
t écni cas de proporcionalidad, de biligiisno, etc.

Pero, querria seflalar que sobre todas ellas, sobre
todas éstas técnicas, cono nedida superior plenanente
aplicable a las comunidades étnicas y en el contexto actual
en el que, vuelvo a referirne al Profesor C avero, que en el
col oqui 0 sefial aba antes que hay al gin el enento nuevo, que en
estos monmentos no toda conunidad étnica, no toda conuni dad
tiene necesarianente que aspirar para realizar sus derechos a
constituirse en estado propio; ese es un canbio, un salto que
se ha dado en el Principio de |las Nacionalidades, aunque es
una idea que no esta plenamente confirnmada todavia, porque
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estanos viviendo desgraci adanente un resurgi mento, una nueva
erupci 6n del nacionalisnm cono estd en la nente de todos....

Decia que sobre todas las técnicas posibles y cono
foérmul a superior aplicable a todas |as conuni dades étnicas, y
por ende a las conunidades indigenas, es decir a las
conuni dades que tienen raiganbre histérica conbo entes
cultural es diferenciados, estéa la férnula que al gunos autores
han querido |lamar de autononia cultural.

Aunque no se trate de una fdrmula conceptual nente de
contornos precisos, la nocion de autononmia cultural designa
una categoria general de soluciones del conflicto cultural
conprensiva de medidas culturales, de protecci6n de caracter
mas intenso que las técnicas que seflalaba antes, que no
pretenden sol anente conpensar la situacién minoritaria, sino
tanbi én aboliria parcial nente, dotando al grupo étnico de un
espacio de autodeterminacién y sobre todo de un poder
organi zado que |le haga posible |lenarlo nediante una accion
pr ogr amada.

Pero en esta reflexién hay que referirse tanbién a la
regla de la reciprocidad, ya para termnar.

Si comp he afirmado antes, la denocracia no es
conpatible con el rechazo de las minorias por |la mayorias,
tanpoco lo es con el rechazo de las mayorias por |las
m nori as.

El estado denocratico de esta forma, tanpoco seria
vi abl e.

La autononmia cultural confiere a la comnunidad
beneficiaria de ella un é&nbito propio de a un
desenvol vi ni ent o.

Pero hay un principio basico de engarce con el todo,
entre la conunidad y el todo que ésta debe respetar, que es
el de la lealtad.

Y lealtad es una actitud noble frente a las reglas
basicas del propio sistema denocratico y del pluralisnop
cul tural .

Y consiste en algo mas concreto adn. En la aceptaci 6n
por todas las conunidades <culturales de los derechos
fundanment al es, de |os Derechos Hunmanos.

El respeto de éstos en cuanto a que significa el
reconocimento de la libertad de |os demds seres hunanos para
ser diferentes tanmbi én, en tanto se ne reconoce a m tanbién
m propia libertad de ser diferente, es |la base que introduce
en el proceso universalista a todas las culturas.

El universalismo cultural no consiste Unicanente, cono
a nmenudo se qui ere ent ender desde un pensamni ent o
sinmplificador y reduccionista, en la existencia de un
substrato sinmbélico y «cultural comin a todos |os seres
humanos, que sin duda es un contenido del wuniversalisno y
adenas es un contenido que resulta cada vez mayor, sino que
tanbi én es |a capacidad asum da conscientenente, y esto es
nmuy i nportante a m juicio, la capacidad asum da
conscientenente de las culturas de reconocer una capacidad
igual de contribuir al universalism cultural.
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La cultura occidental ha pecado de etnocentrisno.
Preci samente ese fatuo orgullo de la cultura occidental que
se ha otorgado a si misna el valor de "cultura universal", de
"Onica cultura universal", desde una visidn etnocéntrica de
si msma, ha provocado una |amentable pérdida de expresiones
culturales, de riqueza cultural irrepetible, generada por el
honbre a lo largo de la historia en sus miltiples formas de
ser honbre junto con |os demas seres hunanos.

Pero el inpulso reflexivo y racionalizador tanbién
presente en dicha cultura occidental, del que son un nodesto
ejenplo las presente Jornadas, el presente Seninario, es el
que genera la confianza de que sepanps reinterpretar la
denocracia comob un proyecto esencialnmente de pluralisno
cul tural .

G aci as.

DONA LUCI LLE STI LWELL
Representante de la tribu Navajo
Uni ver si dad Nuevo Méxi co. EE. UU.

Se trata de una distinguida representante de una de |as
conuni dades indigenas nAs inportantes de la zona de oeste de
los Estados Unidos, |l|a Comunidad Navajo. Este pueblo ha
sabi do conservar el acervo de su cultura y de sus val ores.

Ms. Stilwell es actualmente profesora de I a
Uni versidad de Nuevo Mexico y profunda conocedora de esa
Cultura. Sus intervenciones en navajo e inglés, por problenmas
de grabaci 6n, no puede ser recogida aqui.

Pedi nos discul pas por este hecho, causado por razones
de fuerza mayor. Si en un futuro pudiera obtenerse un texto
de la propia conferenciante sobre el asunto expuesto por
ella, se procurard su debida difusion entre las personas
i nt er esadas.

D. ALFREDO JI MENEZ NUNEZ
Catedratico de Hi storia de América
de la Universidad de Sevilla

Dentro del esquena general del dia, yo voy a hacer una
presentaci 6n esquenmatica para nmayor brevedad, de cuestiones
de concepto y algunos problenas de nétodo en torno a la
cuesti 6n del indigenisnb, que no es mas que una derivaci 6n
clara de 1o que es el indigena.

Yo quiero ademas, en prinmer lugar dar las gracias por
la invitacidén y por supuesto felicitar a los organizadores y
a quien haya tenido el acierto de titular esta Msa
"I ntegraci 6n versus Asimlacion".

Dos palabras aqui unidas y enfrentadas por una
preposici én que se usa nmas en el nundo angl osaj6n que en el
espafiol y sobre todo para enunciar conbates de boxeo, es
Ful ano versus Mengano, en |la manera habitual. No sé si esa ha
sido la intencion pero desde luego hay contradiccién y hay
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dificultad y no sé si en vez de la preposicién seria nejor
usar una conjunci én: "Integracién para |la Asinmlacién”

En cual quier caso yo creo que aqui estd la esencia del
probl ema indigenista, digo problema en cuanto a Ila
responsabi | i dad de resolverlo por |os indigenistas.

La integraci 6n creo que supone el |legar a formar parte
de un todo, en este caso seria de la sociedad nacional. En
este caso creo que estarianps todos de acuerdo en que |as
mnorias |legaran a esta situacion

La asinmlacién supondria bastante nas, porque vya
significa hacerse igual, hacerse simlar y digo, este es el
gran problema y el gran dilema del indigenisn, porque se
presenta |la cuestion de conservar integrando o integrar de
tal manera que nediante la asimlaciéon, |lo indigena, Ilo
di ferencial, no desaparezca.

Qros posibles planteamentos de esta Msa Redonda,

siguiendo la linea de weste titulo, podria ser tanbién
"Soci edad Indigena versus Sociedad Nacional", o, "Sociedad
Dom nada versus Soci edad Dom nante".

En torno al indigenismo hay una serie de nuchos

aspectos, de nuchos factores, que voy a enunerar en esta
manera que he dicho ya puranente esquenmati ca.

En primer lugar el térmno indigena jqué confuso; jqué
polivalentej, jqué vago resulta en nuchos casos si no se
explicita en cada uno de ellos

Lo indigena cono cultura. En este caso pensanos,
general nente pensanpbs, en la cultura tradicional, algo que
viene de atras que se conserva. Una cultura que se puede
tener por la lengua, que innediatanente se presenta, es
decir, parece mundo indigena y ne voy a referir, voy a tener
siempre en la nente, a nenos que diga |lo contrario, el nundo
i ndi gena americano, y se puede extender naturalmente a al gun
otro Continente.

El problema de la |lengua, conservarla pero ¢cono nuevo
linglisnb o cono biligiisnm?. Qro dilema que se presenta a
| os que de alguna nanera quieren integrar a estas naci ones.

La cuestion del territorio. Se ha hablado ya aqui en
i ntervenciones anteriores, de la inportancia del territorio.
Y aqui tanbi én se ha habl ado del caso de |os Navajos. Pero el
territorio conb una reserva, en el sentido peyorativo de
térmno, donde se encierran a los indigenas, del territorio
conpb un ghetto de donde no se puede salir; el territorio cono
un refugio donde hay alguna esperanza de poder conservar
aquel | o que se aprecia.

La cuestién de los valores y de las creencias conp
val ores definidores de una entidad cultural. Se nos ha hecho
una hernosa presentacion de |lo que son los valores de la
cultura en navajo, y una llanada indirecta pero que creo que
nosotros entendenos ya, de cuantas cosas podrianos aprender
nosotros los accidentales, o0 no sé |los que no sonos
i ndi genas, cuantas cosas podrianmps incorporar a nuestros
propios sistenas de valores, tonmando ejenplo de otras
culturas conmob |as que se nos acaban de describir.
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La cuestion de la economia, ¢cudl es la relacién que
hay en la econonmia de 1los grupos indigenas entre una
actividad agricola, que raranente es la predominante o |as
artesanias cono una actividad secundaria, en este caso; en
al gunas regiones fundanental, de ganarse la vida estas
pobl aci ones?.

La cuestion de identidad que es de doble sentido, es
decir, de nosotros frente a ellos, pero ellos diran la de
ellos frente a nosotros, ¢en qué nanera en cada sociedad
naci onal, en cada clase social, nos defininmbs unos y otros?
Yy, ¢qué inportancia puede tener en nmuchos casos el factor
racial a la hora de definir identidades, o, |lo que es peor,
de discrimnar al otro?.

La cuesti 6n de Derechos Hunmanos, de la que ya tanbién
se nos ha hablado esta tarde nmgistralnente, se podra
discutir y natural mente habra que tener en cuenta la historia
de lo que ha sido esto de |os Derechos Humanos, |o que nadie
podrd negar es el derecho que tienen a ser tratados
humananente, estas poblaciones, cono cualquier otro ser
hunano o colectivo de |a colectividad hunana.

La cuestion, hasta dentro de una misma nacié6n, de la
diversidad de los grupos indigenas, diversidad que nuchas
veces se mnifiesta en rivalidad y hasta a veces en
hostilidad, lo cual conplica nas el problema y toda politica
que se quiera hacer acerca de l|o indigena, porque ellos
msnmos no constituyen en la préactica una unidad; en nuchos
casos, todo lo contrario, estén enfrentados secularnmente y
hoy | o pueden estar incluso mucho mas por razones de |a nueva
econoni a.

Y, los factores internacionales que tanto afectan a la
econonia de estos grupos étnicos, de estas mnorias, de estos
i ndi genas, wuna economia que si fue durante siglos colonial,
hoy es neocolonial y supranacional y realnente creo que es la
que estd determnando nas el presente y el futuro de este
nmundo i ndi gena.

Aspect os académ co-politicos del i ndi geni sno que
podrianos resaltar, sefialar de al guna nmanera, en priner |ugar
con un gran interrogante para volver a |la manera esta de ¢qué
significa el ser indigena?, porque en cierto nodo, todos |os
sonos.

Vds. van a Sevilla y nme encuentran a m vy alli soy un
indigena. En una reunidén a la que yo asisti en Caracas hace
pocos afios de Directores de I nstitutos I ndi geni st as
Aneri canos, el representante de Nicaragua constantenente
decia: nosotros los indigenas, nosotros los indigenas...., y
este Sr. era negro-africano por su raza, con una piel
absol utamente negra y un pelo ensortijado, pero él se sentia
i ndigena en aquel nomento y dentro de su contexto nacional,
él se definia cono indigena.

Digo, la vaguedad del término y la polivalencia que
puede |levar a muchas confusiones y a dificultar el diélogo
en muchos casos.
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Por otra parte, ¢el indigena es el equivalente al
indio?, ¢es otra cosa o hasta que punto se es indigena o se
deja de ser cuando ya no se es indio?.

Y ya los indigenistas y el indigenisno cono noviniento
formal académico que surge en los afos 40, se plante6 la
dificultad no resuelta de definir en cada caso y en térmnos

generales qué es el indigena en América, lo msnp vy
posi bl emente mas dificil podria ser en otros |ugares del
Mundo.

Bi en, el indigenismb hay que entenderlo y yo 1lo

entiendo como un interés, una ocupaci 6n, una preocupaci6n,
una dedicacién a las cuestiones que afectan a los |Ilanados
i ndi genas.

Cono tal, el indigenisno, digo fornalnmente, nacid en
| os afios 40, en una reunidn en Mjico, pero se puede decir
por la historia que ya en el Siglo XVl se hace indigenisno.

Casi con la Conquista, casi simultéaneanente con la
Conqui sta, enpieza una defensa y wuna preocupaci 6n por el
indio que en cierto nodo era ya una forma de indigenisno,
i ndependi entenente de los resultados pero si en cuanto a la
actitud y el interés por el indigena.

Tras este indigenisno, repito y |lo estéan Vds.
observando, que soy esquenmético y probablenente injusto en
al gunas afirnmaciones de |las que he hecho y pueda hacer, pero
gue s6lo en una discusién y en un dialogo podria aclarar vy
poner en sus justos teérm nos.

Podrianos hablar de indigenism acadénico-cientifico.
Aqui nosotros, o algunos de nosotros especial nente, pues lo
representaria en el sentido de quien dedica su vida
profesional, su formacidén wuniversitaria, su ensefianza al
i ndi geni sno.

Y en este sentido cabria tanbi én una doble divisién: un
i ndi genisnmo roméantico, que pasa cono con el Ecologisnp, vy
tantos "isnps" de sienpre, que es amar tanto al indio que no
guerenops que canbie, no querenps que desaparezca, pero en el
fondo es recrearlos en lo que el indio ha sido o que creenos
que es o0 que es todavia y que no querenps que desaparezca
porque entre otras cosas, nuestro objeto de estudio se
desvaneceri a.

Gro indigenisno académco-Centifico podria ser nmas
aséptico, de un investigador que observa, describe y analiza
y se queda en eso.

Y hay otro tipo de indigenisno, el politico, donde
caben tanbién posturas diversas. Desde aquél que desde el
poder sirva al indigena o aquél que sirve o se acerca al
indigena, se sirve del indigena para obtener o conservar el
poder.

Se dan asi mezclas dificiles y a veces peligrosas, digo
con las excepciones por supuesto que haya que hacer. E
antropdl ogo politico y el problema de esta persona que tiene
que actuar a su vez desde el poder ejecutivo que le da el
cargo politico y desde sus conocimentos cientificos de la
realidad indigena.
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Gro tipo de conbinacion es el del religioso
conpronetido. Creo que tenenps aqui un buen representante y
por 1o que he podido tratarlo esta mafiana, nos puede hablar y

sera un ejenplo vivo de |lo que es dedicarse al indio,
viviendo entre ellos, desde, en este caso, una profesion
religiosa

Y hay otras posiciones que representaria el propio
indigena cuando el indigena pasa a ser el actor, el

protagoni sta del indigenisno. Y tanbién esta posicion o esta
postura tiene ventajas y defectos.

Natural nente el lider indigena que trabaja por y para
su pueblo, tiene la ventaja sobre |os demas de hacerlo dentro
de la cultura, desde su propia cultura, con una capaci dad de
conoci mentos que |os demés nunca |legarenos a ella.

Surgen novimentos indigenistas que pueden ser de
muchos tipos y pueden terminar, y en realidad la prensa nos
trae a veces noticias de algo tan violento conb |las guerras o
las guerrill as.

Pero tanbién el Ilider indigenista, el lider indigena
dedicado al indigenisno junto a la ventaja del conocimento
de su cultura tiene la tentacién y el peligro y al gunos casos
hay, de aquellos que terminan por hacer una profesion del
i ndi geni sno y mas bien viven de él que se dedican a él.

Para termnar, algunas conclusiones que creo que son
obj etivas, aunque por supuesto, matizables y discutibles.

El indigena anericano es hoy el mas pobre en cada pais
donde nos col oquenos.

Esta sienpre en los estratos nas bajos de |la sociedad
naci onal

El indigena es nmyoritarianente nestizo. Han pasado
muchos siglos de comnunicacién de contacto, de choque, de
conqui st a, conob se quiera, pero el resultado es que
bi ol 6gi camente el indio hoy tiene mucho de sangre o de genes
no indios y por supuesto, culturalnmente esta tanbi én bastante
aculturado y nmucho de lo que hoy se considera o define a un
indigena en Anérica es el producto de varios siglos de
colonia y de lo que va de independencia en las Republicas
Aneri canas.

Creo que el indigena es tanbién hoy mayoritariamente
canpesi no. Aqui discreparia quizas con el Profesor Antonio
Pérez, pero a lo mejor sera cuestion de discutir las cosas
con més detalle y |legarenbs a acuerdos, pero me parece que
el canpesino definido como una categoria cultural y cono una
parte de la sociedad dentro de una sociedad mayor, es el
puesto que nmayoritarianente ocupan hoy los indigenas en
América, quitando, por supuesto, los de la Amazonia, que
viven todavia en una situacién tan de alejamiento y distancia
de la sociedad nacional que mas bien estan en el orden, en el
nivel tribal y no en el canpesinado que supone |la existencia
de un nundo urbano.

Y tanbién el indigena es crecientenente urbano, pero
"urbano" entre conmillas, porque una cosa es incorporarse a la
ciudad y a la vida wurbana y otra cosa es marcharse
forzadamente porque no hay otro renmedio, a la ciudad,
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abandonar la comunidad para vivir en las afueras, en las
villa-mserias, en la pobreza, en la marginacién de |as
ciudades anericanas que estan creciendo a un ritno trenendo,
pero no de una manera nornal sino que yo diria que cancerosa
por ese éxodo del canpesino a la ciudad, que en este caso es
del indio o indigena a la gran urbe anericana

Creo que adenmas |a tendencia actual es que el indigena
va cami no de reducirse a una clase social, en unos paises mas
gque en otros, en unos lugares mAs aprisa O MeENos aprisa, Yy
dej ando de ser un grupo étnico porque, incluso y sobre todo
cuando enmigran, su sentido de conmunidad se ronpe y se
integran en una nasa marginal en la que se convierten, cono
digo, en clase social mas que en grupo étnico identificable.

Con todo esto que son problemas, problenas reales,
probl emas met odol 6gi cos, problenas cientificos y éticos, creo
gue el indigenisnmo tiene un gran reto ante si, que tiene que
decidir su papel o sus papeles, porque no hay soluciones
universales y Unicas, y que tiene que actuar con generosidad
y para mi significaria meterse en este nundo del indigenisno
para dar y no para esperar y recibir; hacerlo con sinceridad,
gue supondria creer realnente en aquello que se hace y no
convertirse en un funcionario o en un aséptico o0 cinico
cientifico, y hacerlo con honradez, que significaria tanbién
utilizando las armas nobles y no la nmanipulacién de la que
nmuchas veces el indigena es victima, sobre todo por parte de
| os poderes politicos que se interesan en él, y les interesa
nmuchas veces que sigan siendo "indigenas", entre comllas,
para que puedan votar en un nonento dado, para que puedan ser
mani pul ados o nmant eni dos con sal ari os de hanbre, literal nente
en muchos casos; de tal nanera que todo |o que pueda hacer o
hacerse en beneficio de ese nundo indigena anericano de
m |1 ones de personas que viven en una efervescencia social
tan conplejo y en una situacién tan dificil, todo lo que
pueda hacer el indigenisnb sera y tendra que ser bien
reci bido si se hace con una ética minima, con unos requisitos
gue haran de esta dedicaci 6n una labor neritoria y necesari a.

G aci as.
Dr. D. CLAUD O ESTEVA FABREGAT:
Catedrati co de Antropol ogia
de la Universidad de Barcel ona.
El t ema de "1 nt egraci 6n Ver sus Asi m | aci 6n"

evi dentemente pienso que estaria muy de acuerdo dentro de la
| inea que ha mani festado hace un nomento m conpafiero Al fredo
Jinménez sobre que en realidad estanmbs contenplando el
problema de la integracion y de la asimlacién desde la
perspectiva de un problema que no se ha resuelto.

Y, sin enbargo de no haberse resuelto, se ha intentado
resol ver continuanente.

Piensen Vds. que en diferentes, <casi en todos |os
pai ses anericanos, sobre todo en |os paises iberoanericanos,
se ha consolidado en la idea politica del estado nacional, el
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principio de que los indigenas debian de ser integrados cono
ci udadanos de pleno derecho, iguales al resto de los
ci udadanos de |as ciudades naci onal es.

Y esto es nmuy cierto, pensando a partir del nonmento en
gue se produce |a independencia de |os paises anericanos.

En la independencia de Ilos paises americanos |os
principios que gobernaron las Constituciones Anericanas
fueron los de que todos los individuos que vivian dentro de
I a Naci 6n-Estado o del Estado-Naci 6n en este caso, tenian que
ser juridicamente iguales y por lo tanto participaban de |os
m snmos derechos y de las obligaciones que cualquier otro
individuo que estuviera viviendo dentro de este territorio
naci onal

La idea era en si msma plausible, estaba dentro de |os
postul ados de la Revolucio6n Francesa que tanta influencia
tuvo en el desarrollo de los acontecimentos politicos de |os
pai ses iberoamericanos en su independencia;, la idea era
pl ausi bl e pero ignoraba que estas pobl aci ones eran, desde el
punto de vista interno, eran desiguales, no solamente en |os
derechos tradicionales que habian utilizado, sino desde e
punto de vista de la capacidad relativa que tenian para
mani festarse en capacidades iguales respecto de otros
i ndi vi duos de estas cul turas naci onal es.

Los indigenas aparecian dentro de este contexto en
inferioridad de condiciones puesto que en realidad no podian
conpetir con | os ci udadanos de estas republ i cas
i ndependi entes que tenian muchas nAs capaci dades de
real i zaci 6n personal que tenian |os indigenas.

En primer lugar, estaban acostunbrados a un |enguaje
i nternacional, estaban usando una cultura urbana, estaban
usando una ideologia politica internacional de tipo
occidental en lo fundanental y, en definitiva, estaban usando
tecnol ogias, ciencia y educacién en general que no eran |as
gue los indigenas podrian usar.

De manera que ésta prinmera desigualdad hizo inposible
gque los indigenas se integraran dentro del sistema naciona
triunfante.

Ahora  bien, debido a eso, después de 1.910
aproxi madanmente, y a partir de la Revolucidén Mjicana, se
intenta consolidar esta idea de la igualdad de todos 1o0s

indigenas con el resto de la sociedad nacional, se intenta
consolidarla sobre |la base de intentar de wuna forma
cientifica, pr ogr amada, si stemati ca, con elenentos de

obj etivaci 6n consi derables, se intenta que |os indigenas sean
naci onales a partir de ventajas que se les va a proporcionar.

cCQuales serian las ventajas que se les van a
pr opor ci onar ?.

Bueno, béasicanente ventajas en educaci 6n, en sanidad,
en tecnol ogi as nodernas, sistemas de regadio, comnunicaciones,
puentes, en fin, toda una serie de ventajas que habitual nente
usaban los nacionales y a partir de ahi se consideraba que
usando el espafiol, ya estaban en condiciones de comnunicarse
en forma igual, con una educaci 6n senejante, con el resto de
| a pobl aci 6n naci onal
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Y en este sentido se constituyeron, a partir de
entonces, los Institutos Indigenistas Nacionales. De nanera
que los Institutos Indigenistas Nacionales se constituyeron
con la idea de integrar al indio a la cultura nacional. De
manera que, el intento era precisamente que |os indigenas
dejara de ser indigenas para convertirse en ciudadanos de la
soci edad naci onal .

Entonces se establecieron lo que en Mjico se han
Il amado Centros Coordi nadores Indigenistas, que se instalaron
en los diferentes lugares donde existian grupos de indigenas
considerables y que de alguna manera pues justificaban la
i ntervenci 6n del Estado para conseguir que estos indigenas se
convirtieran en nejicanos, en este caso.

Conb Vds. saben en Mjico hay mis de 50 grupos
i ndi genas reconocidos, con otras tantas lenguas, y por lo
tanto, la pluridimensién cultural es un factor inportante
dentro de esta sociedad y conmo consecuencia de ello resulta
gue cada una de estas politicas de tipo regional necesitaban
de alguna manera partir del hecho de que las politicas no
podrian ser iguales aplicadas a diferentes indigenas, de
manera que cada comuni dad indigena tenia que recibir el trato
que le correspondia a |la capacidad correspondiente que tenia
para asimlar el producto cultural que era la cultura
naci onal .

Todo esto se intenté de una forma considerable. H
esfuerzo econdénmico y el esfuerzo en cuadros técnicos fue
enorme por parte del Cobierno mejicano y el resultado es que
en el afio 1.995 sigue existiendo el problenma indigena, |os
i ndi genas han seguido reproduci éndose v, han aunent ado
denogr af i canent e.

Ent onces, Jqué es lo que estd ocurriendo cuando
cont enpl anbs que un proceso que ha durado unos cuarenta afios
apr oxi madanmente, en los cuales |los nejores antropdl ogos de |la
sociedad nejicana nacidos de |a Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, con |lo que podrianpos |lamar un
i deal i smo indigenista considerable, donde cada uno de |os
antropdl ogos que acudia a resolver el problema indigena
estaba arnmado de una mistica indigenista extraordinaria, que
ha ocurrido para que cuarenta afios después esta politica se
consi dere que ha fracasado total nente?.

Bi en, pues han ocurrido cosas cono que en priner |ugar
se confundia la idea de que la cultura, la cultura nacional,
podria trasladarse a las culturas indigenas, transformnmandol as
directanente por nedio de procedimentos de gran tecnol ogia.
Esto ha fracasado total nente.

Este fracaso se contenpla en casi todos |os paises
ameri canos. En casi todos |os paises anericanos las politicas
indigenistas dirigidas a producir una sociedad nacional
unifornme y unica han fracasado totalnente, de manera que ha
fracasado la integracion.

Y por otra parte ¢qué estd ocurriendo con la
asimlaci6n?, puesto que en realidad nos estanos haciendo
preguntas pero al nisno tienpo, tanbién estanmos indicando |a
forma en cono | os procesos se han ido produci endo.
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cQué es |o que ha ocurrido con |la asimlacion?.

Evi dent enent e es nmy dificil asimlar puebl os
completos. Lo que es fé&cil es asimlar individuos. Y los
individuos |os podenps asimlar sobre |la base de Ilas
m graci ones, de |os desplazam entos de un punto a otro y del
abandono definitivo de una conuni dad para instalarse en otra.

De nanera que, mentras la crisis mas inportante de la
personalidad se produce en el periodo de la prinera
generacién y en este periodo de la prinmera generacion vy
dependiendo de la edad y de las oportunidades y "status" que
existan dentro del sistema de anfitriones, esté dependiendo
de estos factores, tanbién el indigena tendra un proceso de
transicion mas o nmenos rapido en funcion de las facilidades
que obtenga dentro del sistenma dentro del cual estd en este
noment o si endo col ocado.

Bien, asinmlar. Bueno, esté; los indigenas podrian
decir 1o misnmo. Yo no veo |la base noral para decir que vanps
a integrar a los indigenas. ¢Por qué |os indigenas no podrian
integrar a los otros?. Es decir, ¢dénde esta |a base noral
para que nosotros estenos enpleando la palabra integracion
con personas que de alguna nanera, desde el punto de vista
noral, tienen el derecho a significarse ellos m snpos, cono el
derecho a autoafirmarse, cono el derecho a decidir su propia
fortuna personal, su propia fortuna cono col ectivo?.

De nmanera que a nm |a palabra integraci 6n evidentenente
me ha nol estado sienpre, porque pienso que noral nente es al go
que debera discutirse sobre la base de que no es un
instrunento étnico suficiente el estar diciendo que 1o0s
i ndi genas tienen que integrarse.

Porque los indigenas y, algunos indigenas concretanente
con los que yo he estado trabajando en al gunas ocasiones, ne
han dicho: ¢Por qué tengo yo que ser peruano O nejicano, O
guatenal teco; por qué los guatenaltecos, |los nejicanos o |os
peruanos no son cono yo?. Pueden perfectanente serlo. Adenas
nosotros henos vivido, algunos de nosotros henos vivido en
soci edades urbanas y mire Vd. conmo nos ha ido, conb nos han
tratado, nos han tratado cono a bestias, nos han tratado como
a ani nal es.

¢,QUé posibilidades tenenos en un nmedio, en un sistenm
gue nos trata de esta manera tan injusta?.

cQué dafio les henbs hecho para que nos estén
continuanente discrimnando en las soci edades urbanas y nos
digan: tua, indio, vete; o palabrotas que aconpafian a veces a
| a pal abra indio?

Ent onces, épor  qué nosotros, que estanbs en una
conunidad acadéni ca, e intelectualmente orientada con
principios norales inportantes, por qué tenenbs que estar
enpl eando constantenente l|a palabra integracio6n cuando en
realidad esta pal abra tanbi én |es puede corresponder a ellos,
a los propios indigenas?.

Y luego hay un problenma, ya para termnar, pues deseo
cunplir con los horarios que nos henos inpuesto, quiero decir
lo siguiente: Vds. verdn que en los paises anericanos hay
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puebl os indigenas que estén distribuidos en varias naciones,
en vari os puebl os.

El caso de los nayas es un caso muy concreto. A los
mayas | os encontranos en Mgjico, |os encontranos en Cuatemal a
y los encontranps en Honduras.

Pues bien, los nmayas en este sentido, estan tratando de
integrarse entre ell os.

Los mayas | o estan tratando, e incluso hay novin entos
consi derabl es, de intentos de recuperar |a naci 6n maya que se
ha perdido en la forma de unos grupos que étnicanmente son
semej antes, no digo iguales, que étnicanmente son sengjantes y
gque sin enbargo estan divididos en varios estados y que para
conuni carse entre  si tienen incluso dificultades de
naci onal i dad, dificultades que |es ponen sus propios estados
puesto que ellos dependen de los acuerdos que |os estados
tengan con otros estados.

El |l os se quejan de esto tambi én, entonces aqui hay otro
probl ema: ¢vanbs a integrar politicanente a las naciones, a
las naciones indigenas, o politicamente a las naciones
estados de | os paises iberoanericanos?.

Esta es una pregunta que no solanente ne la hago yo,
sino que nos l|la hemobs hecho varios otros antropélogos que
henbs pensado sobre estas problendticas en cuanto a estas
probl emét i cas.

Luego tenenmps, ¢qué clase de indios estanos tratando?.

Ef ecti vanente tenenos diferentes tipos de grupos indios
en América, estanos habl ando de grupos de indios que viven en
el Amazonas, Yy que estan sonetidos a leyes diferentes a |os
indios que estédn viviendo en Q@uatenala, a los indios que
estan viviendo en Bolivia o en el Perd o que estan viviendo
en Argenti na.

Bien, son indios diferentes y, por lo tanto, |lo que es
el trayecto, el proceso, el tramo dentro del cual estanos
conduci endo la problemética, no es exactamente la msm, es
decir hay variaci ones regionales, hay variaciones nacionales
y hay variaciones de tipo adaptativo que en cual quier caso
t enenbs que considerar cuando habl anos de esta probl emati ca.

Y luego tenenbs ya un altino punto, wun daltino punto
entre los muchos puntos que voy a dejar pendientes, es el
probl ena de |as migraciones.

En este nomento, no sabenos cuantos mllones de indios
hay en América. ¢Quantos se dice? Cuarenta nillones. En
realidad depende que es |o que hayan considerado cono
“indi o".

La definicion de indio es una definicién que
aparentenente es féacil de sefialar, de indicar, y sin enbargo
no tenenos ningun tipo de referencia sobre |o que podrianos
[lamar la objetividad de la nanera de clasificar a un indio
porque todavia no le henos preguntado a un indio qué se
considera, si se considera nmejicano o si se considera
guat enal teco, etc...

Son los nisnps investigadores del censo qui enes deciden
qui én es indio y quién no es indio.
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Ent onces hay el caso de (taval o, en Ecuador, cerca de
Quito, donde dos individuos que eran de la msnma comuni dad
de O aba concretanente; el uno fue censado en Quito y fue
censado conb nestizo y asi se puso; y el otro fue censado en
QG abo, eran hermanos los dos, y fue censado comp indio. E
uno |levaba =zapatos y el otro no |Ilevaba =zapatos, i ba
descal zo.

En fin, todo esto son peculiaridades que |os censos no
tienen en cuenta. Y, por ejenplo, ne dice un amgo mo con e
gue estaba habl ando hace unos dias y le pregunto: ¢Cuantos
indios hay en Mjico?, y me contesta. E 10 % de la
pobl aci 6n

En canbio, se publica una relacién en la que no |legan
ni al 3 % de la poblacidn. Depende de los criterios que
estenos utilizando de quienes son indios, quienes no son
i ndi 0s.

Entonces lo que hay que hacer en este sentido es que
cuando hablanbs de integracion evidentenente, est enos
planteando el problema en l|la objetividad msnma de |os
derechos de los pueblos y en los derechos de estos pueblos
esta incluido el hecho concreto de que tanbién ellos tienen
necesidad de ver si los otros estan dispuestos a integrarse
con el | os.

D. MARCO ANi BAL AVI RANVA:
Presi dente del Consejo Regional |ndigena del CAUCA
Col onbi a

Yo vengo de Col onbia, de las Conuni dades |ndigenas de
Cauca. Agradezco la invitacion que se ne hizo a participar en
este evento y tanbién a |a organi zaci 6n que ha teni do.

Bueno, yo vengo de alla, de dentro de |las comuni dades,
donde estoy conviviendo con m gente, con m conunidad, con
las costunbres de nuestras propias comuni dades i ndigenas.

Luego, ne encuentro aqui con la participacion en |lo de
"Integraci 6n versus Asimlacion". Desde el nmonento en que ne
Ilega este programa nos preguntanps nosotros qui én o qui énes
vi enen pensando o sofiando en la integraci 6n de |os indigenas
hacia el resto de |as sociedades de cada uno de |os estados.

QUi én es autoridad para determ nar céno debenpbs actuar
nosot r os, cono  debenps de vivir, cono  debenos de
conportarnos?. Eso |o hacenos nosotros misnos, por |o tanto,
nosotros pensanos: alla por |os afios 60 no éranps un probl enma
para cada uno. de nuestros Gobiernos; sin enbargo, Il a
resistencia de nuestras conuni dades indigenas obedece a todo
un proceso de lucha no solanente de subsistir cono indigenas,
sino de mantener una cultura propia, unas costunbres propias
de |l as comuni dades, un idioma propio, aqui se dice |engua.

Sin enbargo, nosotros y los conpafieros aimara, |os
conpafieros quechua, han logrado que en las Universidades se
dé la catedra de la |engua quechua, del idioma quechua y de
i diona ai mar a.
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Ent onces, nosotros no sonos el producto de un invento
de cientificos sino que sonbs el resultado de un proceso de
| ucha.

A veces uno no quiere decirlo o repetirl
época de la Conquista nuestras conuni dades ind
organi zadas en grandes confederaci ones.

Conf eder aci ones que les fue i nposi bl e a | os
conqui stadores destruirlas y donde |los conbates que se dieron
fueron de igual a igual; aunque con |la superioridad de arnas
de los espafoles finalmente no vencieron a las conuni dades
sino que las conunidades tanbién utilizaron tacticas,
estrategias para seguir viviendo y defendiendo un territorio.

Sin enbargo, después de nmuchos afos, cuando |as
conuni dades plantean la defensa de sus derechos de wun
territorio propio, enpezanbs a ser un obstaculo para el
est ado.

Enpi eza el estado a decir: estos indios enpiezan a
estorbar, estos indios son nuestros enem gos, estos indios
son subversivos. Y es ahi entonces cuando se ve claranmente la
confrontaci 6n de unas conuni dades indigenas reclamando unos
derechos frente al estado, que, con su poder politico y
econom co, busca aplastar a |las comuni dades para acall arl as.

Es ahi donde se enpieza a hablar de la integracion. ¢En
qué sentido la integracion?.

Es: "Unanse a nosotros: nosotros les danps la
educaci 6n, nosotros les prestanos servicios de salud....,
pero ¢a costa de qué?. A costa de que nosotros perdanps
nuestra identidad cultural, a costa de eso. A que perdanps
unos elenentos propios que tenenmds en nuestras conuni dades
conb son nuestros nedicos tradicionales, nuestras parteras,
nuestros sobander os, aquellos cientificos también para
nosotros, porque a través de su sabiduria y del manejo de sus
espiritus y de su nmagia, han mantenido sana |a conuni dad por
nles de afnos.

S6lo que en la medida de la introducci6n de neétodos
occidentales para la atencid6n en salud, han ido debilitando
este poder de parte de |las conuni dades indigenas.

Por esta razén nosotros consideranos y henos rechazado
en |los paises de Aneérica |a integracion.

Henos planteado |a necesidad de definir un territorio
donde podanos desarrollar una econonia propia, un programa
propi o de vida para las conuni dades indigenas.

Pero eso no significa aislarse. Aqui se nira cono que
si el indigena se organiza, defiende sus derechos, entonces
se aisla. Nosotros consideranps que no.

Vivinbs en unos paises donde hay diversidad de
culturas, y nosotros estanps ahi conviviendo con otros grupos
étnicos, con |os negros, con |los canpesihos, nestizos cono se
les dice aqui.

Estanos conviviendo con ellos, nos entendemos en |as
| abores diarias de nuestras conuni dades porque tenenos
probl emas conunes, tenenos el problena de la tierra, tenenos
el problema del nercadeo, tenenos el problena de educaci 6n
tenenos el problema de salud, que son conunes.

0, pero en la
i genas estaban
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Nos diferencianps en toda nuestra vida cultural. Nos
diferencianos porque nosotros tenenmbs unas autoridades
propi as, tenenos un gobierno interno propio, que nuchas veces
se desconoce tanbi én por los cientificos.

Es mas bien en ese sentido que nosotros planteanos el
respeto a |la diversidad.

Se ha recurrido a veces al pl anteanm ento de
organi zarnos cono pueblo. Una discusidén en el interior de
nuestras organi zaci ones indigenas de nuestros paises. Una
di scusi 6n que no ha term nado, que continda en |a nmesa porque
nosotros consideranos, aqui lo han dicho: ¢c6no se van a
constituir en puebl 0s?

Eso no lo define nadie desde afuera. Eso |o defininos
nosotros. Los planteam entos |os estanbs haci endo nosotros.
Henos hecho propuestas al Estado. Propuestas que han sido
rechazadas por tenobres. Y nos dicen mnorias. Sin enbargo,
si endo esas m nori as, tienen t enor de que, cono
or gani zaci ones, les debilitenos wun poder, un poder que
utilizan para vivir sélo unas cuantas fanilias de ellos.

Y es ahi en donde nosotros entonces consideranos
necesario que, de una manera consecuente, analicenos |as
cosas.

Nuestra lucha por la tierra ha sido de sienpre.
Segui nbs dandol a, continuarenbs en ese proceso, porque a
pai ses que henpbs propuesto desde |as O gani zaci ones | ndi genas
una reforma agraria nos han considerado subversivos, nos han
consi derado conuni st as.

En la investigacion cientifica de nuestro entorno se
nos saqued, y |lo decinos asi, porque nunca se nos devolvio el
fruto de la investigaci 6n que se hizo; nunca |la devolvieron a
nuestras conmuni dades.

Son nuy pocos los investigadores que | o han hecho.

Luego se va perdiendo nuestra historia. Nos la estéan
robando. ¢Para qué?. Para utilizarla en contra de nosotros
m snmos. Cosa que nosotros henbs rechazado.

Que sonops unos indigenas pobres, de hecho sonbs pobres.
Pobres econéni camente pero muy ricos en sabiduria, nuy ricos
cul tural mente.

Y pobres econénicanmente porque el estado ha creado un
necani sno en contra del desarrollo econdém co no solanmente de
nuestras comnuni dades indigenas, sino de las clases pobres de
nuestros pai ses.

La industria y la gran produccio6n agricola estan en
nmanos de nmuy pocas personas.

Ent onces, nosotros est anos sur gi endo ahi ,
econom canent e tanbi én.

Henbs trabajado propuestas a nivel de cada uno de
nuestros paises y henbs trabajado propuestas a nivel
i nt ernaci onal .

Propuestas con resultados que nosotros henbs val orado
favorabl es a nuestras conuni dades.

Pero es inportante que recojanps esas experiencias |o0s
gue estudianpbs a |os indigenas, céno viven, cOno se sienten,
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cono conen, tanbién mrenos qué es |o que hacen y val orenps
eso que hacen

Creo que en esos térmnos nosotros estanps denostrando
al mundo |a capacidad que tenenos para desarrollarnos
econom canente, desarrollarnos politicanente.

Henpbs fijado posiciones politicas al interior de cada
uno de nuestros paises.

Sin enbargo esas posiciones politicas han sido
recortadas, nosotros venianbs trabajando con Bolivia, con
Peru, Ecuador, Colonbia, Chile, Argentina, Brasil, donde
estanps discutiendo una politica general de defensa de
nuestros derechos.

Sin enbargo |os estados, cada uno de nuestros estados
ha ido recortando esas posibilidades.

A través ¢de qué?. A través de propuestas, a través de
decretos, a través de |leyes. Cosas que nuevanente henps ido
ganando.

Hoy podenpbs decir que henmbs dado un paso inportante en
| a dobl e nacional i dad.

Esto para nosotros es nuy inportante porque para |os
i ndi genas anericanos no tienen porqué existir limtes, Io
henos pl anteado y henps dado este priner paso.

Luego la integraci 6n de |la que hablan | os gobi ernos, de
la que se esta hablando aqui, es una integracién planteada
desde af uera. Es wuna integracion no discutida con |as
conuni dades y considerambs que todo esto debenmps |levarlo al
seno de | as conuni dades.

Aqui se decia que no se sabia si se Ilanmaba conunidad o
cono se |lamaba, o si pueblo o grupo

Para nosotros es la conunidad y eso esta definido: son
nuestras conuni dades i ndi genas.

Eso no tiene discusi6on en el interior de nuestras
comuni dades.

Es la wunidad de un pueblo. Es la unidad de unas
famli as. Ent onces nosotros creenbs que es inportante que
eval uanps todas estas propuestas que se vienen dando a nive
i nt er naci onal

¢Qui énes han creado las |eyes?. ¢Quiénes estan habl ando
de los valores de los indigenas a nivel internacional?.

Son pocos | os indigenas que estan participando en esto

Lo estdn haciendo juristas, lo estan haci endo
antropél ogos, |o estan haciendo otros estudi osos. Pero ¢donde
esta la participaci on de |las conuni dades indigenas?. No esta

¢Se han recogido las propuestas de los indigenas cono
resul tados de los Congresos en cada uno de nuestros paises?.
Eso no se recoge porque eso Si se recoge es para historia y
no para tenerlo como uno de los principios fundanental es de
las | eyes de |as comuni dades.

Entonces, yo pienso que en este sentido es necesario
gque abordenmos con mayor profundidad este problema y podanps
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discutirlo y podanos tener claridad cada uno de nosotros,
cqué es o que estanbs pensando?, ¢qué piensan |os indigenas?
y ¢qué estan pensando tanbién |os grandes estudiosos de la
probl emati ca i ndigena?.

Michas graci as.
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SEGUNDA JORNADA

"BUSQUEDA DE ELEMENTOS COMUNES
PARA LA INTEGRACION"



" Conuni dad | ber oareri cana de Naci ones y Conuni dades
| ndi genas"

Dr. D. CASTOR DI AZ BARRADO
Catedratico de Der echo I nt er naci onal Puabl i co de | a
Uni versi dad de Extremadura y Decano de la Facultad de Derecho
de la m sma Uni versi dad.

Presentaci 6n: Dr. D. FERNANDO MARI NO
Catedratico de Der echo | nt er naci onal Publ i co de la
Universidad Carlos |1l de Madrid.

Me corresponde presentarles al conferenciante de hoy,
qgue es e Doctor D Castor Diaz Barrado, act ual nente
Catedratico de  Derecho I nt er naci onal Pablico de la
Uni versi dad de Extrenmadura y Decano de |a Facultad de Derecho
de esa nmisma Universidad. El profesor Diaz Barrado les va a
hablar del terma:" Comunidad |beroanméricana de Naciones vy
Coruni dades | ndi genas".

El Profesor Diaz Barrado fue discipulo mo en la
Universidad y realizo su tesis doctoral en la Universidad de
Zaragoza, sobre "Problenmas de irresponsabilidad internacional
del Estado"; y sienpre, desde el comienzo de su carrera
académ ca, se ha preocupado sobre cuestiones de derechos de
los pueblos, su priner trabajo de investigacién fue, en
efecto, sobre el puebl o pal estino.

Un trabajo que abri6 vias en la doctrina espafiola y que
se ha denpstrado certero, por |lo demas, visto que el pueblo
palestino estd en camno hacia la creacion de su propio
est ado.

Por otra parte, el Profesor Diaz Barrado ha investigado
en los temas sobre mnorias y cuando realiz6 sus oposiciones
a Catedra, presenté un trabajo precisamente sobre la
"Conuni dad | beroaréricana de Naciones"; fue de los prineros
i nvesti gadores espafioles sobre ese fenoneno y no sélo le
sirvié para sacar su Catedra, sino que es objeto de un libro:
"Perfiles de |a Conunidad |beroaneéricana de Naciones", que ha
publ i cado.

Libro que fue premado por la Casa de Angrica, en su
noment o. Cono buen extrenmefio y cono profesor de esa
Uni versi dad, esta preocupado por |o tenms iberoanericanos. Se
estd organi zando bajo su direcci 6n unas ensefianzas de Tercer
Gclo; vy, ms aln, los Estatutos de la Universidad de
Extremadura, en efecto contenplan una estrecha relacién entre
esa Conuni dad Aut 6noma e | beroan®gri ca.

De fornma que por su formaci6n, por su preocupacion y
por su actual actividad, el Profesor Diaz Barrado es uno de
los nejores expertos espafioles que les podria hablar a Vds.
sobre "Conuni dad | beroaréri cana de Naciones y |as Conuni dades
| ndi genas".
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Un tenma que diria esta casi i nexpl or ado. Est oy
encantando de presentarselo y sin duda sacaran nucho fruto de
su explicaci 6n.

Muchas gracias. Cedo la palabra al Dr. D. Castor Diaz
Bar r ado.

Deseo agradecer de nuevo las palabras del Profesor
Marifio y, tanbién ahora que hay mas publico, expresar de
nuevo, cono dije ayer en la reuniodn que tuvinos restringida,
m agradecimento a |os organizadores de estas Jornadas por
haber tenido |la anabilidad de invitarnmne.

He de confesar que, cuando conencé a reflexionar con
mas detalle sobre el tenma de esta ponencia sobre |a Conuni dad
| ber oangéri cana de Naci ones y Conuni dades Indigenas ne vino a
la mente un pasaje de la pelicula Ben Hur, en el que uno
siente el desencanto de |o que son las relaci ones hunanas. No
sé si Vds. recuerdan, cuando estaba Ben Hur en la galera, y
le dijo el Consul romano: "te tenenbs aqui para que sirvas a
esta nave, te mantenenbs vivo para que sirvas a esta nave:
rema y vive".

Bien, esa es una expresion a m juicio, extremadanente
dura, que denuestra |a capacidad de dureza que tiene el ser
humano y sobre todo, con el débil. Ya ne gustaria que eso no
sucediera o seria partidario de que eso no sucediera y para
ello es posible que la investigacion y el estudio contribuyan
de manera decisiva a que eso no suceda.

Decia ayer en la reuni6n restringida, que si yo utilizo
dos térm nos, que son: |beroanérica y puebl os indigenas, son
dos térmnos que encajan bien, que casan bien; y todo el
mundo identifica | ber oangéri ca con la exi stencia de
pobl aci ones indigenas, de pueblos indigenas, de conuni dades
i ndigenas. Ya verenps después el concepto que deberenos
utilizar.

Sin enbar go, no necesari anent e, la Conuni dad
| beroaneri cana de Naciones, que es una realidad autoénong,
i ndependiente, que se ha creado a través de un proceso
hi st éri co, debe incluir la preocupacién por |los tenas
i ndigenas. En 1991, en la ciudad de Quadal ajara, en Mgji co,
se constituye fornmalmente |la Comunidad |beroanéricana de
Naci ones. Para que Vds. |o entiendan, es una entidad que
agrupa a 21 Estados de |Iberoanmérica, de Anérica, y de
| beroangérica de Europa. Son |os 21 Estados iberoanericanos de
| engua espafiola y de | engua portuguesa.

En aquel nonento se podria haber prescindido, sin
ni ngun problena técnico, de la existencia de Conunidades
I ndi genas. Se podria haber pensado y no haber plasnmado en |os
docurmentos ninguna referencia al pueblo indigena o una nera
referencia sinbélica, y no hubiera sucedido absolutanente
nada.

Sin enbar go, no sucedi 6 asi . La Conmuni dad
| beroaneri cana de Naciones tiene en cuenta |a existencia de
puebl os indigenas en su seno. Mas aln, vanps a ver coOno, a
través de los elenentos de la configuracién de la propia
Conmuni dad | beroaneri cana de Naciones, el elenento indigena,
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la existencia de pueblos indigenas, est& pernmanentenente
present e.

Si conenzanos con |las prineras Cunbres, no sé si saben
Vds. que han habi do hast a ahor a cuatro Cunbr es
| beroameri canas. Cada afio los Jefes de Estado y Gobierno de
estos 21 Estados |beroanericanos, de Angerica y de Europa, se
retnen en una ciudad y celebran o que se |lama la Cunbre
| beroanericana. Y esta CQunbre que tiene una estructura mnuy
el enent al y muy sencilla, basada fundanental nente en
discursos de los Jefes de Estado y de Gobierno, y en la
el aboraci 6n de unas conclusiones de un Docunento Final, de
una Declaraci 6n; pues en cada una de esas Cunbres se ha
abordado de wuna u otra nanera, |la problematica de |as
conuni dades i ndi genas, de |os puebl os indigenas.

Mas aln, uno de los prineros |ogros, conb verenps con
posterioridad, de la Conunidad |beroanericana de Naci ones ha
sido la creacién de lo que se |Ilama el Fondo |ndigena, que, a
m juicio, constituye una O ganizaci 6n Internacional, algo
real mente curioso: que una entidad conb es l|a Conmunidad
| beroanericana de Naciones que no tiene la condicion de
Organi zacion Internacional, haya creado en su seno una
Qrgani zaci 6n | nt ernaci onal .

En todo caso, conencenos por el principio: Ya desde |os
prineros discursos, desde el conmienzo, durante la Cunbre de
Mgjico en CQuadalajara, algunos Jefes de Estado, hicieron
referencia al hecho de que en ningln caso, |a creacion fornal
de la Comuni dad |beroanericana de Naciones podia olvidar |a
existencia de pueblos indigenas. Varios Jefes de Estado,
sobre todo de Bolivia y de Cuatenala, hicieron referencia a
esta cuesti on.

Yo me he permitido resaltar la frase del Presidente de
Bolivia, D. Jaime Paz Zanora, respecto a |lo que dijo en
aquella prinera Cunbre |beroanericana de Mgjico, él sefalo,
pernitanme que se lo lea, |o siguiente:

"Vengo de un pais de inconfundible matriz indigena, que
lo marca con un sello indeleble conmo a otros de la regién.
Por eso, un tema ineludible en esta reflexion es el que
plantea | a probl enmatica indigena, que tiene a nuestro juicio,
la msma edad del |I|lanado Descubrimento de Anmérica. Este
problena persiste porque fueron esos pueblos los que n&s
soportaron las brutales consecuencias de la derrota
tecnol 6gica, del quiebro ecoldégico y de Ila marginalidad
econémi co-conercial. Derrota tecnoldgica si, pero tanbién
resistencia cultural que hizo posible el rico nestizaje que
caracteriza y honra a nuestra conmunidad iberoanericana.
Matriz indigena originaria que, articulada en la historia con
la matriz originaria ibérica, explica la diversidad de I|os
perfiles de nuestra gente, de nmatices de nuestra lengua y
cultura y de formas de encarar el trabajo y la subsistencia".

Estas fueron las palabras del discurso del Presidente
boliviano que de alguna nmanera, yo diria de rmanera
definitiva, han quedado plasnmadas en el proyecto de la
Comuni dad | ber oameri cana de Naci ones.
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Se daran cuenta Sres., que utilizaré en ocasiones el
térm no Conuni dad | beroaneri cana de Naciones cono realidad ya
constituida, y en otros casos utilizaré el térmno Proyecto
de Comuni dad | beroanericana de Naciones cono realidad que se
est4 constituyendo. Elo quedd perfectanente plasnado, Yo
creo en uno de los puntos nas relevantes de |a Declaraci 6n de
Guadal aj ar a.

La prinera Cunbre |beroanericana dio cono resultado un

Docunent o que no ti ene Il a nat ur al eza de Tr at ado
Internacional, sino que es una Declaracién que se denonina
asi: "Declaracion de Quadalajara", y en la que se sefial an

por un lado porqué se crea |a Conunidad |beroamericana de
Naci ones, a qué responde esa realidad de Ila Conunidad
| beroaneri cana de Naciones y, en segundo |ugar se sefial an | os
principios y los propésitos de esa Conunidad |beroanericana
de Naciones. Pues bien, en la "Declaraci 6n de Guadal ajara",
uno de los elenentos nas relevantes es el punto segundo de |la
msma. Es realmente el punto en el cual se define o que es
la Conunidad |beroanericana de Naciones. Es una realidad
dificil de definir, sin enbargo se adopta una definicidn en
la que, de alguna nmanera se nos esta recordando esa expresion
del presi dente bol i vi ano al decir: la Cormuni dad
| ber oanmeri cana de Naciones es una mezcla, es una diversidad
es un nestizaje, es algo que no es honbgéneo, sino que es nuy
het er ogéneo.

La Conuni dad | beroanericana de Naciones, nejor dicho,
| os Estados | beroamnericanos reunidos en comunidad, se definen
a si misnpbs conmb un vasto conjunto de naciones que conparten
raices y el rico patrinonio de una cultura fundada en |la sunma
de puebl os, credos y sangres diversos.

A 500 afios de distancia de nuestro prinmer encuentro y
conb uno de los grandes espacios que configuran el mundo de

nuestros dias, estanos deci di dos, dicen los Estados
| beroanericanos, a proyectar hacia el tercer milenio la
fuerza de nuestra conunidad. Bien, prinera conclusioén: la
cuestion indigena, I|la problematica indigena, el elenmento

i ndi gena, aparecen en los discursos, (yo solanente puedo
seflal arl es uno, pero tanbién podenos |eer el discurso del
presi dente guatenalteco), aparece en |los discursos de |os
jefes de estado y de gobierno, de todos ellos, en cada una de
las cunbres que se van celebrando. Y aparece, segundo
elenento, en las conclusiones de cada una de l|as cunbres
i ber oaneri canas.

Aparece en la "Declaraci 6n de Quadal ajara", en el punto
8 de la "Declaraci 6n de Quadal ajara", se reconoce |la innmensa
contribucién de los pueblos indigenas al desarrollo y la
pluralidad de nuestras sociedades, y reiteranbs nuestro
conprom so con su bienestar econémco y social, asi como la
obligaci 6n de respetar sus derechos y su identidad cultural
Y, conb se ve en el punto 8 de la "Declaracién de
GQuadal ajara", reconoce ya la contribucidén de Ilos pueblos
i ndi genas al desarrollo del Proyecto de Cornuni dad
| ber oanmeri cana de Naci ones.
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Bien, en Iberoamérica y en el mundo iberoanericano |as
cosas suceden asi, se declara un afio y al aflo siguiente se
hace ya al go.

En ocasiones nos novenos, creo que ya lo henos
criticado algunos, denasiado en el mundo de la retorica.
Aungue creo que con la creacion de la  Conunidad
| beroanericana de Naciones, se ha superado bastante la
retérica en el mundo iberoanericano.

En el punto 8 de la "Declaraci 6n de Guadal ajara", se
reconocia la contribucién de los pueblos indigenas. Pues tan
s6lo un afio después, en la reuni6n de Mdrid, cuando tuvo
lugar la Segunda Cunbre iberoanericana, en la que se inauguro
este edificio en el que ahora nos encontranps, precisanmente
al hilo de la celebracion de la Cunbre y edificio que yo, en
su nonmento, propuse que fuese la sede de la Secretaria
General de | a Comunidad |beroanericana de Naciones, pero que
nadie aln ne ha prestado atencion a m propuesta, pues ese
segundo afio, se present6 a la firma un Tratado que es
f undarent al en toda esta materia, que es el Tr at ado
Constitutivo del Fondo Indigena, al que después harenos
ref erenci a.

Es cierto, y hay que reconocerlo, que en la Cunbre de
Sal vador de Bahia, en Brasil, la Tercera Cunbre, en 1993, que
seguramente no pasara a la historia conmo una de las nejores
Qunbres i beroanericanas, o de las Cunbres iberoanericanas nas
efectivas, tanpoco en |lo que se refiere a la cuestion
i ndi gena, no hay referencias relevantes a la cuestion
indigena en la Cunbre de Sal vador de Bahi a.

Fi nal rente, parece que se ha retonmado la cuestién en |a
Gltima Cunbre que se celebré el afio pasado, en 1994, en
Col onbi a, en Cartagena de Indias. En una de I as
recormendaci ones del documento de Cartagena de Indias, se
recom enda un programa de acci 6n que, en el marco del decenio
i nt er naci onal de las ©poblaciones indigenas del nundo,
garantice el reconocimento de su identidad cultural vy
asegure la plena participacién de esos pueblos en todos |os
aspectos de la sociedad, con el fin de fortalecer su
desarrollo. Es la letra "A" del punto 25, de la "Declaracién
de Cartagena de Indias", en Col onbia.

En definitiva, les resunbo las dos ideas que hasta ahora
les he querido exponer: el elemento indigena, la relacion
Conuni dad | beroaneri cana de Naci ones-Puebl os |ndigenas, es
algo que estéd presente en los docunentos oficiales y en |os
di scursos oficiales de las sucesivas cunbres iberoanericanas.

La Cormuni dad | ber oaneri cana de Naci ones, cuya
nmani f est aci 6n por excel encia son las Cunbres |beroanericanas,
tiene en cuenta la cuestién indigena cuando se trata de ir
creando y formando este Proyecto de Conuni dad

Bien, una vez visto esto, yo diria que el propio

proceso y la propia configuracién de la  Conuni dad
| ber oarreri cana de Naciones inplicitamente tiene en cuenta la
exi stenci a de Il a real i dad i ndi gena. Y encont r anos

nani festacion de ello, no s6lo en el punto 2 de la
"Decl araci 6n de Quadal aj ara" cuando se nos dice que formanos
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parte de una diversidad de credos, de razas, de sangre...,
sino tanbién en los propios elenentos que definen a este
Proyecto de Comuni dad.

Voy a centrarme en dos cuestiones. Yo he dicho en
muchas ocasiones que |a Conunidad |beroamnericana de Naci ones

es basicamente un proyecto interestatal. Es béasicanmente un
proyecto interestatal. Es un proyecto de Estados. No es por
tanto un proyecto de pueblos, no es un proyecto de
organi zaci ones i nternacional es, no es un proyecto de

m norias, es un proyecto de Estados, basicanmente un proyecto
interestatal.

En las cunbres iberoanericanas estéan representados |os
estados, a través de sus gobiernos, estan representados |os
Gobi ernos de | os Estados.

Est ados soberanos e independientes. Con una precisioén
terminol 6gica ahi para excluir a Puerto R co, por la
situaci 6n en la que se encuentra.

Eso es verdad, |a Conunidad I|beroanericana de Naciones
es basicanmente un proyecto interestatal. Y un proyecto de
estados, no es por lo tanto, un proyecto de pueblos. Y diréan
Vds. entonces, éconob  encaja aqui una realidad cono la
realidad indigena?. La realidad indigena no es un proyecto
estatal, no es estatal, es algo social, es algo nacional.

El propio proceso de configuracion y la creacidén de la
Conuni dad | beroameri cana de Naciones hace que se incorpore
muchas veces de manera inplicita, |a cuestidn indigena.

Decia, oprinero, que la Conunidad |beroanericana de
Naci ones, nos guste 0 no nos guste, es un proyecto
basi canente de estados, porque en las Cunbres estan
representados |os estados. Los proyectos de cooperaci éon |os
Il evan a cabo fundanental nente |os estados. Sin enbargo, es
curioso observar que, en ningin nonento se define a la
Conuni dad | beroanericana de Naciones cono un proyecto de
estados. Mas aun, |a Conunidad |beroanericana de Naciones,
para aquellos que sean juristas |o entenderan bien, elude
cual qui er definicion juridica. Intenta evitar que se defina.
No es posible definir juridicamente a la Conunidad
| ber oaneri cana de Naci ones. Es i mposi bl e definirla
juridicamente. Y no es porque los estados no sepan definir a
este proyecto de conunidad, sino porque no quieren definir
juridicamente a este proyecto de comuni dad.

Tal es asi que, cuando uno analiza los proyectos, Ilas
acciones, |los programas que se |llevan a cabo en el marco de
la Comunidad |beroanericana de Naciones, uno percibe
rapi danente que, pese a que nos encontrenbos en el narco
general de un proyecto béasicanente estatal, resulta que es un
proyecto que esta destinado a la sociedad iberoanericana, a
| os pueblos iberoanericanos, incluso a segnentos de la
pobl aci 6n i beroaneri cana, a capas sociales de lo que
podrianmos |lamar |la regi 6n iberoanericana.

Y eso se aprecia no sélo en muchas acciones y nuchos
programas, a |los que podenps después hacer referencia en el
debate, si a Vds. les parece bien, sino sobre todo, en el
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elenento nmas significativo, que es la creacién de ese Fondo
I ndi gena al que después nos referirenos.

El destinatario ualtino del proyecto de Conunidad
| beroaneri cana de Naciones, y queda nuy claro en los
docunentos de la propia Comunidad, no va ha ser sélo el

est ado, s6lo los estados iberoanericanos, sino capas
soci al es, segnentos de |a poblacion, y entre ellos, ocupando
un lugar privilegiado, los pueblos indigenas, |a poblacién

i ndi gena. Porque se |les ha resaltado.

Es cierto que hay referencia tanbi én a capas sociales o
a segnentos de l|a poblacién, cono son |los sindicatos, conop
son los enpresarios, c6no se van organi zando continuanmente
reuni ones de todos estos segnentos y- sectores de la soci edad,
que después emten y envian sus conclusiones a cada una de
| as Cunbres iberoanericanas.

Por tanto, pese a que sea un proyecto basicanente

interestatal, |o que no cabe duda es que Ila Conunidad
| ber oaneri cana de Naciones extiende su accion a anbitos de |a
sociedad, y, entre estos anbitos de la sociedad, |a propia

Comuni dad ha querido resaltar a |os puebl os indigenas.

Y en segundo lugar, esto ya es una cuestién dificil de
abordar, yo he mantenido en nuchas ocasi ones que |a Conuni dad
| beroaneri cana de Naciones a lo nejor con el tienpo, en los
manual es de Derecho Internacional Publico, ocupe el msno
lugar que otras dos experiencias histéricas simlares,
conuni dades histéricas simlares, conb son |la Commonwealth y
la Comunidad Francesa. Es posible que en un nmanual uno
estudi e Comuni dades Historicas, y ponga, Conmonweal t h,
Comuni dad Francesa y Comnunidad |beroanericana de Naciones.
Pero a mi ne parece que, desde el punto de vista sistematico
del Derecho Internacional, pues seria correcto, pero esto no
responde a la realidad, yo creo que hay unas diferencias
radi cales entre |la Conunidad |beroanericana de Naciones y la
Comonweal th y |a Conuni dad Francesa.

Si Vds. nme lo pernmiten, yo diria |lo siguiente, mentras
que a m juicio, la Comonwealth y la Conunidad Francesa
“huel en" a colonia, |a Comunidad |beroanericana de Naciones
no "huele" a colonia. El propio proceso de creaci6n de esta
Comuni dad | ber oaneri cana de Naci ones, ha hecho que no haya ni
una sola referencia a las otras conuni dades histéricas. No
hay en ningan docunento, por |o nenos que yo haya detectado,
ni una sola referencia a la Commonwealth o a la Conunidad
Francesa cuando se |leva a cabo el proceso de creacion de la
Comuni dad | ber oaneri cana de Naci ones.

Se han querido intencionadanente alejar de esos
proyectos de esas conuni dades histoéricas. Después, la propia
creaci 6n de |a Comuni dad |beroanéricana de Naciones ha hecho
que esté ausente todo elenento colonial. No hay; incluso en
los discursos, da la inpresién de que se olvida, de que no
hay ese elenento colonial. El hecho ne parece muy inportante
porque si el elenmento colonial de una u otra nmanera estuviera
presente, ello influiria de manera decisiva en |a concepci 6n
que se tenga después en el seno de esta Conunidad
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| beroamericana de Naciones en relacion con los pueblos
i ndi genas.

Podenos profundizar en el debate sobre esta cuestién,
incluso por la forma en la que se ha creado |a Conunidad
| beroanericana de Naciones, a través de |os docunentos
politico-juridicos, pues ponen de manifiesto que se ha
querido ol vidar continuanente esa relaci 6n col oni al

Bi en, una vez sefialado esto quisiera indicar dos
cuestiones mas; |a Conunidad |beroanericana de Naciones tiene
tres principios basicos que son: el Derecho Internacional, la
Denmocracia y los Derechos Humanos, y tiene dos propdésitos
basi cos, que son la concertacién politica y la cooperacion
cooperaci 6n en determ nados sectores

De los tres principios basicos de Ia Conunidad
| beroaneri cana de Naciones, uno de ellos engarza bien con la
cuestion de los pueblos indigenas, que es el principio
relativo a los Derechos Humanos. Lo sefiala en todos |os
docunent os: Guadal ajara, Madrid, Salvador de Bahia, Cartagena
de Indias, reiteran que uno de los principios basicos de la
Conmuni dad Iberoanericana de Naciones es el respeto y la
pronoci 6n de | os Derechos Humanos.

De tal nmanera, que, los estados iberoanericanos se
conproneten a respetar y a proteger |os Derechos Humanos.

Una cosa es decirlo, otra cosa es hacerlo, otra cosa es
descubrir quiénes son |los destinatarios efectivos de esa
protecci 6n de |os Derechos Humanos, otra cosa es preguntarse
gué puede contribuir ya la Comunidad |beroanericana de
Naci ones en 1991 al reconocimento y proteccidon de |los
Der echos Humanos cuando desde 1948 se inicia todo un proceso
en la Comunidad Internacional de reconocimento y proteccion
anplia de los Derechos Hunmanos.

Pues yo creo que puede contribuir bastante y que puede
contribuir en particular en relacién con el tenma que estanos
abordando de |os puebl os indigenas.

Los docunentos de la Conunidad |beroanericana de
Naci ones reconocen conp un valor central, conpb un principio
estructural de la Conunidad |beroanericana de Naciones, el
reconocimento y la protecci6n de |os Derechos Humanos.

Sin enbargo, esto que queda perfectanente claro,
después se diluye en una serie de afirnaciones genéricas, sin
ni ngln esquena sistematico, en el que uno realnmente no sabe
qué es |lo que se protege ni conp se quiere proteger. En este
sentido, después de analizar todos |os docunmentos de |as
Cunbres |beroanericanas, yo ne atreveria a formular wuna
propuesta que seria crear dentro de la  Conuni dad
| beroanericana de Naciones, algo de lo que se podrian
beneficiar |os pueblos indigenas, sobre todo cuando se
producen violaciones nmmsivas o fragantes de |os Derechos
Humenos, <crear dentro de la Conunidad |beroanericana de
Naci ones |o que podenos Illamar |a dinensién humana de la
Comuni dad | ber oaneri cana de Naci ones.

Seria recordando 1o que ya existe en otro Foro
Internacional que hasta hace poco se |Ilamaba Conferencia
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sobre Seguridad y Cooperaci 6n en Europa, y que ahora se |lana
OSCE, O gani zaci 6n de Seguridad y Cooperaci 6n en Europa.

La dinensién hunana de la CN, de Ila Conunidad
| beroaneri cana de Naciones, seria un sistenma en virtud del
cual se garantizasen, fundanmental mente, derechos col ectivos.
Entonces ahi si que entraria la cuestidon indigena. Este
sistema se basaria en | o siguiente:

En primer lugar, a la exigencia a todos |os estados
i beroaneri canos de que progresivamente fuesen incluyendo en
sus legislaciones internas normas sobre proteccion de 1os
Der echos Humanos. En nuestro caso, nornas sobre proteccién de
| a pobl aci 6n indigena. Seria una prinmera exigencia.

En segundo lugar se estableceria un sistena de infornes
que se renitirian a una eventual Secretaria Ceneral de la
Comuni dad | beroaneri cana de Naciones sobre el avance que se
esta produci endo en la protecci 6n de |os Derechos Humanos.

Y, finalnente, para aquellos supuestos en |os cual es se
producen viol aci ones graves, nasivas, fragantes de Derechos
Humanos, sobre todo de caracter colectivo, se podria crear
todo un sistema de grupo de observadores o de relatores que
acudiesen al lugar de |os hechos, enviasen, enitiesen sus
infornmes y se adoptase finalnmente una decisién en la Cunbre
de la Comnuni dad | beroanericana de Naci ones.

En definitiva, yo creo que la cuestidn indigena
encajaria bien en todo este sistena de dinmensién hunmana de |a
Conuni dad | ber oaneri cana de Naci ones.

La pregunta que me hago es si encajaria comp tal
cuesti6n indigena "per se" o conmb una cuestion de mnorias.

Si  Vvds. ne preguntasen: las pobl aciones indigenas son
mnorias desde el punto de vista técnico-juridico, pues yo
les diria que si, realmente se pueden entender que |as
pobl aci ones i ndigenas, sobre todo los indigenas, son

mnorias. Pero, a ni no nme acaba de convencer, satisfacer,
esa situacion, no acabo de ver claro que |los pueblos
i ndigenas tengan que ser ubicados necesarianente en el
concepto de mnorias tal y cono se define en el Derecho
I nt er naci onal .

Yo creo que los pueblos indigenas por su situacién
especifica, necesitan una proteccién especifica y, por 1lo
tanto, debe crearse una categoria especial que se refiera a
| os puebl os indigenas, sobre todo en el anbito de proteccion
de Derechos Humanos.

Ya se ha hecho. S se ha hecho con todo. Si, teniendo
en cuenta |la edad hay convenios sobre |os Derechos del Nifio,
o teniendo en cuenta las incapaci dades fisicas, etc.

Se podria crear una categoria especifica, que serian
los pueblos indigenas. Hasta tanto no se consolide esa
categoria especifica, (no pude asistir ayer a la Conferencia
del Profesor Cavero, pero nme supongo que abordaria Ila
cuestion), a m juicio los pueblos indigenas se benefician de
todas las normas que protegen a las mnorias. Lo méds no quita
o nmenos, quiero decir en este caso. Los puebl os indigenas se
pueden beneficiar de las nornas de proteccion de ninorias,
hasta tanto haya todo un sistema de proteccion.
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La verdad es que la GConunidad |beroanericana de
Naci ones elude el térnmino mnorias claranente. No lo utiliza
en ningun caso en todo ese sistena de dinension humana de la
Conuni dad | beroaneri cana que uno puede disefar saltando de
parrafo en parrafo de cada uno de los docunentos y de |os
instrunentos de las respectivas Cunbres, elude el térmno
mnorias y lo que si aparece es |a poblacion indigena cono
destinataria de deterni nados derechos.

Hago la ultima referencia al Fondo Indigena, que es el
gran logro en relacion con este tena que se ha |levado a cabo
en |as Cunbres iberoanericanas.

En Madrid fue un éxito, realnente. En Madrid, en 1992,
en el &anbito de la Conunidad |beroanericana de Naci ones, fue

un éxito. "Tiranbs l|la casa por la ventana" tanbién en el
anbito iberoanericano. Y se adoptaron multitud de proyectos:
el Programa Mutis, el Programa de Al fabetizaci6n, I a

Tel evi si 6n Educativa | beroamericana, etc., etc..

Algo al que se le dio poca relevancia en |os nedi os de
conuni caci 6n fue el Convenio Constitutivo; titulo oficial: el
Convenio Constitutivo del Fondo para el Desarrollo de |os
Puebl os Indigenas de América Latina y el Caribe; titulo
oficial, que fue firmado en Madrid, el 24 de Julio de 1992.

(QUé es esto del Fondo para el Desarrollo de 1los
Puebl os Indigenas de América Latina y el Caribe? Esto, en
realidad, es una Organizaci 6n Internacional que se crea en su
Tratado Constitutivo, que es éste, y en el que pueden ser
partes no s6lo los Estados de la regi6n, utilizo el térmno
"regi 6n" entre com || as, por que es la Comuni dad
| ber oameri cana, sino tanbién otros estados. Por lo tanto, es
un tratado abierto no sélo a los estados iberoanericanos,
sino tanbi én a otros estados.

Estan asi constituyendo un fondo, unos recursos, para
una serie de objetivos que se sefialan en el propio Fondo
I ndi gena, y que fundanental mnente es establecer un necani sno
destinado a apoyar los procesos de autodesarrollo de 1os
puebl os, comrmuni dades y organi zaciones indigenas; aqui se
utilizan | os tres t érm nos, puebl os, conuni dades vy
organi zaci ones, de Anérica Latina y del Caribe, en adelante
denom nados pueblos indigenas, que es la expresidén que
final nente se ha consagrado y que se viene consagrando en el
Derecho | nternacional.

Este Convenio tiene cono relevante, sol amente les
sefial 0 al gunos aspectos y después ya |os podrenmps discutir en
el debate, en prinmer lugar que contiene una definicidn de
pueblos indigenas en el propio art. 1, que establece una
estructura orgénica que es sencilla, es una Asanblea, y un
Consejo Directivo. Tanto en un comb en otro estéan
representados |os pueblos indigenas, y ahi es donde yo les
decia antes que aunque l|a Conunidad |beroanericana de
Naci ones era un proyecto basicanente interestatal, es un
proyecto basicanente destinado a |la sociedad, a |os pueblos
i ber oanmeri canos; son nienbros, son partes de esta asanblea
gener al y de este consejo directivo, no solo los
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represent ant es de | os gobi er nos, si ho t anbi én | os
representantes de |os puebl os indigenas.

Hay tanbi én, conb les decia antes, un delegado de los
puebl os indigenas de cada estado o regi 6n, eso si, se utiliza
el concepto estado a |la hora de seleccionar a ese del egado de
| os puebl os indigenas, menbro del Fondo |ndigena, acreditado
por su respectivo gobierno, luego de consultas |levadas a
efectos con |as organi zaciones indigenas de ese estado. Por
tanto hay wuna obligacién dé celebrar consultas con las
conmuni dades indigenas del estado para elegir a ese del egado.

Y, es tanbién wuna organizaci én internacional, se
aprecia claramente que es una organizacion internacional
porque tiene wuna personalidad juridica, podria incluso
cel ebrar tratados, salvo que podrianbs preguntarnos sobre |la
extensi6n y el contenido de ese derecho; lo que si tiene es
una capacidad y una personalidad juridica interna de cel ebrar
contratos, donaciones, adquirir y enajenar bienes nuebles e
i nmuebl es, etc.,etc...

Bien, el Profesor D Tomas Lozano sigue con nmnucho
detalle este Fondo Indigena y su desarrollo, de tal manera
que ahora, en el debate, podrenos profundizar nmas en el tena.

Una dltima reflexién. Una reflexion final. A pesar de
que, en térmnos generales el balance que yo he hecho del
tratamento de los pueblos indigenas en |a Conunidad
| ber oaneri cana de Naci ones no es extrenadanente negativo, que
es mas bien positivo, la lectura constante de estos
documentos a ni me lleva a pensar de que hay algo que no
acaba de encajar. Al go que no acabo de entender.

Sienpre he sido partidario de la especialidad. Es
decir, si hay que proteger a un sector de |a poblacion, pues
hay que adoptar nedidas especificas de proteccion..., pero,
no acabo de ver..., 0 veo conb en ocasiones se produce un
cierto apartamento de la poblacién indigena del proyecto
conjunto de Conuni dad |beroanericana de Naciones y se quiere
integrar a la poblacio6on indigena, pero se deberia, a m
juicio, adoptar medidas para que los pueblos indigenas se
sientan iberoanericanos en el concepto anplio de |a pal abra.
Para que no sea un problema que esta ahi, en el anbito de la
Conuni dad | beroaneri cana de Naciones, sino para que sea un
hecho diferencial de |os que sonbs iberoanericanos.

Es decir, el nestizaje, la relacion, la diversidad, yo

creo que es un elemento claro de los que sonps
i beroanericanos. Y, en ocasiones da la inpresion, tanto en
los discursos comp el los documentos oficiales, en |os

instrumentos politico-juridicos que han emanado de cada una
de las Cunbres, que se trata de un problema que hay que
solucionar, y no tanto de algo que forma parte de la esencia
del ser iberoanericano.

Michas graci as.
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"Limtes Espaciales de las Conuni dades |ndigenas"
Dra. Dia. ANTO NETTE MOLI NI E FI ORAVANTI
I nvestigadora del OCNRS
Franci a.

Presentaci 6n: Dr. D. CASTOR Di AZ BARRADO

En el reparto de tareas que ayer se nos dio en la
reuni 6n preparatoria, a m me tocd la gratisim presentaci on
de la Doctora Dfia. Antoinette Mlinié Fioravanti, creo que
con estos nonbres y apellidos esta claro que no es indigena,
gue no es americana y que no es espafiol a.

Dofia Antoinette Mlinié ha trabajado en tenas de
cosnovi sion, de religid6n y sinbolisno. Lo ha hecho en Perdq,
en Bolivia durante afios, més recientenente esta trabajando en
al guna conunidad en el sur de la provincia de Tol edo, por |lo
tanto en la Comunidad de Castilla-La Mncha. Y ha hecho
tambi én incursiones y excursiones o0 peregrinaciones en el
Rocio, esa Roneria que los andaluces tenenos ahora, tan
pronto conb nos reponganbs de la Feria, entrarenos en el
Rocio en el nmes de Junio. Tanbi én ha trabajado en ella. Lo ha
hecho en una linea que puede ser aqui nmas que de ida vy
vuelta, de vuelta. Siguiendo orientaciones de antropdl ogos
cono Arguedas, el Peruano, que desde su Sierra peruana vino a
conuni dades de Zanora, de Sayago, o0 cono Foster, que propugné
para Mjico l|a necesidad de conocer Espafia para nejor
entender el presente indigena y la realidad anericana actual
y esas conunidades tan sincréticas, y esto quizds se podré
ver especialnmente en la conferencia de hoy si el tema trata
est as cuesti ones de si mbol i snos, de creenci as, de
cosnovi si 6n, hasta que punto se ha hecho ahi un sincretisno.

Nuestra conferenciante, perteneciente al CNS Francés,
al Centro Nacional de Investigaciéon Gentifica, vinculada a
centros docentes de la Universidad de Paris, en Nanterre
concr et anent e, autora de varios l'i bros i ndi vi dual 0
col ectivanmente, con obras hechas y tanbién en el aboracién,
nos podré& hablar de un tenma interesante que tiene por titulo
"Los limtes espaciales de |as Conuni dades |ndigenas". Cedo
la palabra a la Dra. Antoinette Mdlinié Fioravanti.

A través del tenma del que han tenido la gentileza de
invitarne a hablar, o sea "Los Limtes Espaciales de Ilas
Conuni dades | ndigenas", quisiera expresar o que significa un
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territorio para culturas distintas de |la nuestra. Quizas esta
aproxi maci 6n antropol 6gi ca pueda ayudarnos a entender nejor
al gunos problenmas de desarrollo causados por equivocaci ones
culturales, y aun mas alla, quizas nos ayude a pensar |as
fronteras en térmnos de objeto de guerras, de pasiones, en
fin, de enfrentamentos que a nenudo nos aparecen cono
irracionales. Pues el tema de la frontera (sea ésta de
conuni dades, de mnorias, de naciones o de inperios)
corresponde a una nocio6n de "limte", extrenadanente cargada
de sinbolisnm para todas las culturas.

En el canpo de la antropologia, que es el mo, Van

Gennep (1909) ha subrayado, cono sabenos, la inportancia de
los lugares de paso, cono las puertas, los puentes o |os
puertos. A esta zona neutral que separa un territorio de
otro, la identifica en las cerenonias de iniciacién que

aconpafian el paso de una situaci 6n nagico-religiosa a otra. A
veces este limes puede transformarse en un portico aislado e
i ndependi ente que, se convierte asi en un verdadero
instrumento cerenonial, cono en el sintoisno por ejenplo.
Puede ser tanmbi én |a sede de divinidades muy especiales, conp
dragones o esfinges.

Victor  Turner (1969), ha analizado con infinita
sutileza estas situaciones de transicion ritual que fornman lo
que él [lama una comunitas antes de confornarse a una

estructura.

Qui én nej or ha destacado |la inportancia de |os espacios
fronterizos es seguranente Ednund Leach (1977). Los linmtes,
los lugares de transicién entre espaci os opuestos connotados
conb salvaje y donméstico, son general nente sacralizados. Los
nmuertos son enterrados en lugares internmedios entre la vida y
el mas alléa Los nuros de las ciudades tienen una funcién
mlitar o politica, pero tanbién sinb6lica. Entre |o préxino
y lo desconocido, Leach identifica una zona internedia de
crucial inmportancia, que no es ni total mente desconocida ni
perfectanente previsible. Nos vanbs a situar en este nargen,
en esta frontera, examnando prinero conb determna un
territorio y, en segundo lugar cono sirve de instrunmento
sinbélico para expresar horizontes mas espiritual es.

Es practicanente inposible hablar con precisién de
estos tenmas sin tomar por |0 nmenos un ejenplo concreto: para
no caer en generalidades filoséficas o en antropologia de
Sal 6n, tomaré un ejenplo en n experiencia de trabajo de
canpo antropol 6gico en las conuni dades indigenas andinas de
Perd y de Bolivia.

UN TERRITORIO ORIG NAL: EL MODELO DE ARCH Pl ELAGO VERTI CAL
ANDI NO

Los habitantes de las regiones tenpladas, cono
nosotros, perciben las sierras cono barreras entre grandes
culturas: alli se situan generalnente las fronteras conp son

los Pirineos o los Al pes. Sin enbargo, en regiones tropicales
las cosas con nuy distintas y pasa incluso |lo contrario. H
cal or, que excluye <cualquier capa de hielo constante,
determina los Ilimtes bioldgicos y la posibilidad de
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agricultura a una altura muy superior a la de las zonas
tenpladas: 4.500 m, para la vegetaciéon, 4.200 m y hasta
5.200 m, para el asentamiento pernmanente. Los Andes forman
una de las unicas regiones del nmundo donde varios mllones de
i ndividuos viven a mas de 3.500 m de altura. Lejos de ser
una barrera, la Cordillera Andina es |la sede de culturas
sof i sti cadas.

La extrena verticalidad del nedio anbiente andino hace
gqgue los indigenas sienpre hayan observado condiciones
ecol 6gi cas nmuy diversas en espacios reducidos: "disponen de
un considerable conjunto de geosistemas de diferentes
potenci al i dades en distancias cortas" (Dollfus 1981). Esta
diversidad del nedio anbiente debida a la verticalidad, ha
generado en la época del inperio incaico, un npdelo de
aut osubsi stencia original que voy a resunmr en algunas
pal abras, pues, cono verenos, de al guna manera tiene vigencia
en nuestra época y, no se pueden entender los limtes de
espacio de la comunidad andina actual sin esta perspectiva
hi st ori ca.

Este sistema de producci 6n andi no, descubierto a través
de los docunentos de archivos coloniales por el antropdlogo
John Murra, tuvo vigencia en el sur de los Andes durante el
imperio incaico, hasta la Ilegada de |os espafioles. Estaba
fundado en el control de pisos ecol 6gicos diversos por una
msma etnia, a partir de uno de los pisos del territorio, el
pi so donde estaba situado el establecimento principal. De
alli se mandaban colonos a |os demas pisos ecol 6gicos, que a
veces eran muy |ejanos. Estos colonos instalados en los pisos
periféricos, eran permanentes, Yy, conservaban sus casas Yy
todos sus derechos en el ndcleo central de origen. Las zonas
periféricas de un nicleo podian ser conpartidas con otros
grupos étnicos originarios de otros centros vy, segin un
nodel o simlar. En cada piso ecol dgico |os colonos conseguian
productos especificos que se intercanbiaban, de tal nmanera
que, el sistema pernmitia |la autosubsistencia de la etnia.

El territorio de la econonia vertical andina era asi (y
conbp lo vanbs a ver es aun) muy especifico. Conmb se ve no

estaba compuest o, combo en nuestras |atitudes, de una
extensi 6n de tierra mas o nmenos grande. Estaba confornado por
vari os pedazos discontinuos a nivel espacial, pero todos

controlados por wun msno ndcleo principal de poblacién,
situado en el piso central. E conjunto de "islas" en nedios
anbi entes diversos, constituia asi un verdadero "archi pi él ago
vertical ". Hay que resaltar las dos caracteristicas
esenciales de este nmodelo de territorio: autosuficiencia
econdmica de la etnia e inexistencia de nercaderes; relativa

autononmia politica, incluso cuando la etnia estaba integrada
al estado inca. Tomarenos un solo ejenmplo: el reino de los
Lupaga, que existia bajo el inperio incaico (cf. la visita de
Garci Diez de San M guel, publicada por John Murra 1964).
Constituian uno de los reinos del lago Titicaca que
habl aba aynmar a. Son atri bui dos al rey de Espafia
personal nente, a Carlos | vy, después, Felipell (solanente

tres grupos étnicos en los Andes les son entregados
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personal mente). Durante la visita de Garci Dez de San
M guel , los sefiores lupaga presentan un quipu a los
espafiol es, para que conprueben su testinonio: son 20.000
uni dades donesticas, o sea, 100 a 200.000 habitantes. E
nacleo central donde se encuentra el control politico del
reino esta situado a 4.000 m, de altura, en el piso del
pastoreo, a nivel del lago Titicaca. A 5 6 10 dias de
caminata los lupaga tienen varios oasis en la costa éarida del
Pacifico (en la zona de Arica, de Sama y de Mbquegua) . Allf
cultivan algodéon, mmiz; colectan guano y otros productos
mariti ms. Este oasis es pluriétnico, pues aqui se encuentran
tanbi én |l os pacajes, que forman otro reino lacustre de habla
aymara. Los colonos de este oasis estan atados al centro. Los
lupaga tienen otro piso ecol 6gico permanente en la selva, en
la zona de Larecaja (hoy en dia es Bolivia), donde recogen |a
hoja de coca y nadera. Son islas tanbién pluriétnicas. Adengés
de las islas ecologicas hay que notar en el archipiélago
| upaga, una categoria de islas que agrupan artesanos, conp,
por ejenplo, olleros.

Aqui se ve muy claranente en qué consiste el territorio
| lamado archipi élago vertical, Y, sobre todo, podenos
realizar la diferencia con el concepto nuestro de territorio.

Este nodel o de control va a ser practicanmente destruido
durante el colonialisno. Michas tierras de etnias son
ocupadas por conquistadores. Pero, sobre todo, el npdelo
sufre un golpe con la politica de reducciones, durante el
gobierno del Virrey Toledo: los colonos del archipiélago son
agrupados, con |los demas conponentes de |la etnia, en pueblos
de tipo espafiol, para recolectar el tributo y para la
cristianizacién. Los colonizadores no toman en cuenta el
nodel o vertical, Ademds, penetra poco a poco |la economa de
nercado, fundada sobre el trueque e incluso el conercio,
mecani snos totalmente contradictorios con el nodel o de
econom a vertical. En los siglos siguientes, la expansion de
| a propiedad privada y |la exportaci 6n de productos agricol as,
va a acelerar el proceso de destruccion de este nodelo. La
ultima reforma agraria peruana |e ha dado un gol pe mas.

LA SOBREVIVENCIA DEL TERRITORIO VERTICAL: MODAL| DADES
CONTEMPORANEAS.

1.- Las etnias del norte del Potosi: |los nachas.

Son descendientes del grupo étnico que domnaba Ia
federaci 6n prehi spanica de los karakara. Eran unos 100.000.
En el Siglo XVI, se desarticula la federacién. Hoy en dia son
unos 10. 000, y tienen un territorio organizado en
"archi pi él ago vertical".

Organi zaci 6n social cuadripartita: esquena.

Este va formado por dos pisos ecol 6gicos: uno de puna,
con papas y pastoreo, y, otro en el valle, con maiz. Los
machas estan organizados en dos mtades endogam cas, que
ti enen cada una de ellas, un piso de puna y un piso de valle.
Se trata, por tanto, de una organizaci 6n cuadripartita. Las
batallas rituales anuales crean fronteras sociales entre |as
dos mitades. Los nachas de puna se casan con los del valle,
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dentro de cada una de las dos nitades. Los aylluss dentro de
cada una de las dos mitades, intercanbian parientes a través
de las esposas, y las mtades intercanbian mnmuertos en las
batal l as ritual es.

2.- Los g'eros de la region de Cuzco.

El | os disponen de un territorio vertical continuo. Son
400 fanmilias que viven al este de Cuzco, sobre las pendientes
de la cordillera Vilcanota. Ellos tanbi én se puede decir, que
constituyen una etnia cono |os nachas, pero en este caso, Ssu
territorio no estd conmpuesto de islas en archipiélago, sino
gue mantienen continuidad desde arriba hasta abajo. El piso
del pastoreo, situado entre 4.000 y 4.600 m, de altura, es
el piso de la habitaci6n permanente: en él se cuidan |as
Ilamas y las alpacas, que exigen la presencia, por I|o
nmenos, de las nmujeres. Entre 3.000 y 4.000 m, de altura, Ila
residencia es tenporaria: en este piso ecolégico los Q' eros
sienbran papas y otros tubérculos; algunos cosechados entre
3.400 y 3.800 m, se consunen frescos, |os demas se dedican a
la fabricacion del chufio. En el piso tropical, o sea, a 2.000
60 2.400 m, de altura, piso situado ya a 25 kil énetros del
pi so de residencia principal y de pastoreo, se produce maiz y
tubérculos tropicales. Cada una de las famlias tienen un
acceso directo a cada uno de estos recursos. Las nujeres vy
los nifios se dedican esencialnente al pastoreo, mentras que
los honbres recorren el territorio siguiendo los ciclos de
los cultivos. Se pasan 40 % del tienpo en el domcilio
permanente, 40% en los pisos inferiores y 20% del tienpo, en
los trayectos de un piso a otro. Para la cosecha del maiz en
el piso tropical, bajan las nmujeres tanbién y los nifios con
las |lamas para el transporte.

Podenos ver en estos dos casos, el prinero boliviano,
el segundo peruano, cono el nodel o de archipiélago vertical
ha resistido a las agresiones de |la econonia de mercado. Los
territorios de los nachas y de los (' eros constituyen dos
vari antes de | o que podenos |lamar un "ideal vertical": en el
caso de |los nmachas de Bolivia, el reparto del trabajo en cada
piso ecologico se hace entre famlias: algunas residen
arriba, otras residen abajo, dentro de cada una de las dos
mtades, y, se intercanbian productos de un piso a otro, asi
combo las nujeres. En el caso de los g eros de Peru, la
division del trabajo en cada piso ecoldgico se hace en el
seno de cada fanilia. Todas |as unidades famliares tienen
acceso a todos |los pisos ecolégicos y la divisién del trabajo
es sexual: las nmujeres se encargan del pastoreo, mentras que
los honmbres cultivan tubérculos en el piso internedio y maiz
en el piso tropical de abajo.

Este ideal vertical tanbién se expresa en territorios
mas reducidos. Por ejenplo, a través de la dispersién extrema
de las parcelas, que permite repartir los riesgos en varias
partes del territorio. Incluso este ideal ha influido en la
constitucion de latifundios. He observado en la region de
Cuzco algunas haciendas que repartian sus propiedades en
pi sos ecol 6gicos diferentes, por ejenplo, entre uno donde
cultivaban patatas y otro donde cultivaban maiz. Seguranente
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por adaptacién a las practicas de los indigenas que
trabaj aban estas tierras.

En el caso que nenciono, la nayoria de las tierras se
encontraban en el valle de Uubanba (Cuzco). Sin enbargo, el
propietario practicaba como otros hacendados, el control
vertical, ocupando tierras en la meseta situada encinma del
valle, a unas horas de caminata. Los comuneros, menbros de
la comunidad indigena de arriba, recibian en usufructo, a
canbi o de su trabajo en |a haci enda:

- arriba, en el piso de su residencia: algunas parcel as
de tubérculos, y

- abajo, en el valle: algunas parcelas de maiz. De esta
manera, |os indigenas conbi naban sus dos status sociales, de
comunero arriba y de colono de hacienda, abaj o, par a
conseguir en el marco de |la hacienda, sus papas arriba y su
mai z abaj o.

La Ley de Reforma Agraria de 1969, suprine el status de
colonos de estos comuneros. Por otra parte, organiza una
cooperativa con las tierras expropiadas de la hacienda abajo
en el valle. Pero, a la vez, les prohibe trabajar parcelas
situadas en pi sos ecol 6gicos distintos: les obliga, de hecho,
a elegir entre la conmunidad de arriba o la cooperativa de
abaj o. Los indigenas no podian entender |lo que para ellos era
total mente absurdo: vivir del producto de wun sélo piso
ecol 6gi co. Ademas, ésta decision, por desconocer totalnmente
el funcionamento de la economia y de la sociedad indigena,
ha provocado conflictos dramaticos. La conunidad indigena de
arriba reivindica desde siglos las tierras de arriba
usurpadas por la hacienda. Con la reforma agraria, estas
tierras que reivindican, han sido integradas a |la cooperativa
que ha reenplazado |la hacienda. Por el contrario, |0s socios
de la cooperativa de abajo, reivindican las parcelas de maiz
de abajo, esas que el ex hacendado habia atribuido a sus
colonos que venian del piso de arriba, a canbio de su
trabajo. jLos socios de la cooperativa de abajo quieren
tanbi én ocupar las parcelas de arriba por haber pertenecido
al hacendado antes de la reforma!l Si no se conoce un mni o
de la econonia indigena, estos conflictos son inevitables. Se
puede ver conmo un ideal vertical se ha ido adaptando a un
sistema que le es ajeno, al sistema de |la hacienda. Ha tenido
que venir en el Siglo XX una reforna agraria que pretendia
def ender |os derechos de los indigenas, para acabar con este
i deal .

Hoy en dia, el ideal vertical toma nuchas formas nas
conplicadas y sutiles que no tenenos tienpo de analizar: por
ej enpl o, a través de mgraciones tenporarias en pisos
ecol 6gicos diversos. A nedida que el territorio pierde su
di mensi 6n de archipiélago, se nmnifiesta este ideal por el
i ntercanbi o entre conuni dades de pisos ecol 6gi cos distintos,
formindose asi lo que se Illama trueque y que sigue teniendo
mucha inportancia en |las conuni dades indigenas andi nas. Pero,
en vez de profundizar este aspecto econ6nmico de la
territorialidad, dicho en otras palabras, la especificidad
cultural de un territorio en sus nodalidades econdm cas,
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qui siera ahora abordad otro aspecto tan inportante cono el
precedente: la dinmensidén sobrenatural del territorio, los
l[imtes del territorio conmb instrumento sinbélico de la
cosnovi si 6n.

ASPECTOS SACRCS DEL TERRI TORI O
Al principio de esta charla henos vislunbrado una
territorialidad sinb6lica y henos sugerido que las fronteras,

y, de manera nas general, |os espacios |imnales, son cono un
al macén de sinmbolos. Retomando el titulo que me han propuesto
para esta conferencia, veanos ahora cono los limtes

espaci al es de |la conunidad indigena expresan categoria de la
cosnovi si 6n andi na.

Para la cultura andina, tienpo y espacio son nociones
tan ligadas entre ellas que se puede decir que forman una
sola y msma categoria. Esta categoria se expresa por la
pal abra pacha, que significa universo, en el sentido a la vez
del espacio y del tienmpo. 0 sea, que, para los andinos un
espaci o puede representar un tienpo y, un tienpo puede
representar un espacio.

Pacha, que se puede traducir por "tienpo-espacio",
sirve para distinguir las tres divisiones del nundo, el
hanagpacha, (arriba, en el cielo), el kaypacha, (nundo de
aqui), y el ukupacha, (rmundo subterraneo). La Pachanama, |a
divinidad de la tierra, vive en el inframundo del ukupacha.
Estas tres dinensiones deben ser integradas totalnmente a la
vision indigena del territorio: sus limtes espaciales van
mis alla de lo visible, hacia el mundo sobrenatural, pues |os
santos cristianos pueblan el nundo superior del hanagpacha y
| as di vi ni dades nas directanente | i gadas al nmundo
prehi spani co, pueblan el subsuelo, o sea, el ukupacha

De tal nmanera que, en el espacio misnm del territorio
i ndigena, se inscribe el tienpo del mundo. E tienpo pasado

yace en el mundo subterraneo. Alli estan las divinidades de
| os antepasados, alli esta creciendo poco a poco el cuerpo de
Inkarri, el inca que los blancos degollaron por traicién y

que algun dia saldrd de la tierra para que los indios tonen
el poder. 0 sea, que el pasado que estd esperando dentro de
la tierra, es tanbién de alguna nmanera, el futuro de Ilos
i ndi genas. Para ell os, la historia no sigue cono para
nosotros, un novinmento lineal, sino que esta fornmada por una
serie de eras que se pueden |lanmar pachas, eras entre |as
cuales se intercala un periodo fronterizo de catastrofes y
viol encias, un periodo de crisis, |lamado pachacuti, vuelta
del rmundo, vuelta del espacio-tienpo. Para explicar |lo que
significa pachacuti, el aymara o el quechua, nuestra su nano
y le da una vuelta. (Harris 1987).

Parece que los andinos han vivido |a invasion espafiol a
con sus guerras y epidemas, cono un pachacuti, es decir,
cono una vuelta del nundo. El cronista mas cerca del nmundo
i ndi gena, que es Cuaman Poma de Ayala, lo dice claranente:
"se dio la vuelta el nmundo", y su dibujo del inperio inca y
de Castilla, uno debajo del otro, nuestra bien la
i nterpretaci 6n espacial del tienpo.
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Vol viendo ahora al territorio indigena, podenos
entender que sus |imtes espaciales no son solamente sus
fronteras con otras tierras, incluso teniendo en cuenta el
nodel o del archipiélago vertical. Los limtes espaciales son
tanbi én aquellos que marcan lo de fuera y lo de dentro de la
tierra, es decir, para los andinos, el pasadoy el futuro del
mundo. A través de estas categoria, el territorio indigena
Ileva dentro de él la historia del grupo étnico.

LCS LIMTES DEL TERRI TORI O DIVIN ZADOS PCR EL M TO

Esta inscripcidén del tienpo en el espacio toma, a
veces, fornmas adan nas conplejas. Asi, por ejenplo, he
trabajado en |la conunidad de Yucay (Cuzco), cuyo territorio
estaba Ileno de mtos ligados a tal y cual lugar. Analizando
estos nitos, estudiando las creencias sobre los lugares y |os

rituales, llegué a la conclusién de que el territorio estaba
dividido en dos partes, una que expresaba el tienpo salvaje
de la era antes de la aparicién del Sol, y otra, que
expresaba el tienpo donesticado, la era social de la

aparicion del astro divino. La zona linmtrofe entre las dos
categorias del espacio niticoy, a la vez, del tienpo, estaba
mar cada por unas cruces rituales que habian reenplazado |as
di vi ni dades de los |inajes prehispanicos, y, tanbién, por |las
tunbas de | os antepasados donde yacia |a hunmani dad pre-sol ar.
Esta zona limnal expresa hasta hoy en dia, la transicion
entre los dos tienpos de |a humanidad, es decir, |la nuerte de
| os antepasados pre-sociales y la aparicién de |la sociedad a
través de los linajes; esta frontera expresa una transicién,
en térmnos |evis-traussianos, entre el tienmpo de Ila
naturaleza y el tienpo de la cultura.

LCS LIM TES DEL TERRI TORI O BAI LADCS EN EL RITO

Estos dos tienpos de |la humani dad se expresan aqui, a
través de los mtos. Pero tanbi én se pueden expresar a través
de los ritos.

La fiesta del Qoyllurit'i, se celebra cada afio en
Corpus Christi, en un nevado situado a 5.000 m, de altura,
al este de Cuzco. E lugar de |la peregrinaci6n se encuentra
al extreno de la cordillera, antes de su caida en las tierras
amazoénicas. La cultura incaica privilegiaba los lugares de
frontera conb éste, y, a nenudo, eran divinizados. Los cultos
que he observado en el Qoyllurit'i, pese a su apariencia
cristiana, son netanente andinos. E encuentro entre dos
medi os anbientes tan opuestos conmo son el de las tierras
altas heladas y el de la selva tropical, es sinbolizado por
el de los grupos de bailarines rituales.

Los g ara chunchu representan los indios de la selva
tropical ""ch'unchu" significa en quechua "salvaje"). Los
i ndi genas de aqui piensan que sus antepasados prehunanos han
subi do desde la selva tropical. O sea, que los g ara ch'unchu
representan la era salvaje de la hunanidad. E otro grupo,
los capac q'olla, representan los habitantes de las tierras
altas, la humanidad actual. Ya henps visto que en el cultura
andi na espacio y tienpo van unidos en |la noci6n de pacha. De
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tal manera, que los bailarines g ara ch' unchu representan |a
era que precedidé al inperio incaico, la era de los honbres
"sal vaj es", que vivian sin sol, mentras que los capac qolla
representan el tienpo de la hunanidad social, la era de la
cul tura.

Un tercer grupo, el de los ukuku, se caracteriza en
todos sus aspectos conmp una frontera entre los q ara ch' unchu
y los capac qg'olla. Primero, porque su nmascara de lana
representa un 0so que vive en el piédenonte, zona |imnal
entre las tierras altas y las tierras bajas. Hablan con una
voz ritual de falsete, internedia entre la voz masculina y la
voz fenenina, pero sobre todo, el nmto de su origen nos da la
|lave de su posicion fronteriza. El ukuku es hijo de un oso y
de una india, o sea, que se situa en el internedio de la
naturaleza (oso) y de la cultura (india). Los rituales
fantasticos de los ukuku en el nevado, que es en realidad una
divinidad, se realizan al alba, en el linite entre el diay
la noche, entre el tienpo de |os antepasados que vivian sin
sol y el tienmpo de |a hunani dad sol ar.

De esta nanera, las categorias del espacio, los limtes
espaci al es incluso, se expresan en esta cerenonia a través de
los grupos de danzantes rituales. A su vez, estas unidades
espaci al es expresan épocas de la historia de l|la hunani dad,
cono | o acabanps de ver. Se puede decir que, el rito pone en
marcha todo wun significado sinb6lico de los Ilimtes del
territorio.

CONCLUSI ON

A través de estos ejenplos concretos, he tratado de
nostrarles la riqueza y la conplejidad del territorio
i ndigena en los Andes. Creo que, a partir de ello y de lo que
se conoce de otras culturas americanas, se puede generali zar.
Primero, que la nocion de territorio, incluso a nivel
econdni co, tiene una especificidad cultural irreductible: lo
nmuestra claranente el archipiélago vertical de |os andinos.
Segundo, que los limtes espaciales de la conunidad trazan no
solanente un territorio, sino a la vez, el cosnos en su
representaci 6n especifica, e incluso, la historia de la
humani dad. Cuando se le quita al indigena un pedazo de su
territorio, se le quita mucho mds que una tierra. Se le quita
sus dioses, su representacio6on del nundo que, conmo henops
visto, va inscrita en el paisaje. CQuando se le quita al
i ndigena un pedazo de su territorio, se le quita el sentido
m snmo de |a vida.
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MESA REDONDA:
"I nformaci 6n y Conuni caci 6n en rel aci 6n
con | as Comuni dades | ndi genas"

Moder ador: D. TOVAS LQOZANO ESCRI BANO
Enbaj ador de Espafa

Buenos dias, segun se dice en Espafia a esta hora,
todavia, buenas tardes segin se dice en |beroangrica después
de las 12, a todas las asistentes y los asistentes que ademas
hemos tenido el privilegio de disfrutar desde las 9.30 de la
mafiana dos exposiciones excelentes: del Catedréatico Dr.
Castor Diaz Barrado sobre "La Comunidad Iberoamericana de
Naciones y las Poblaciones Indigenas’, y de la Investigadora
del CNRS, tan prestigioso Centro Nacional de Investigaciones
de Francia, Dofla Antoinette Mdlinié Fioravanti, sobre "Los
limites espaciales de las Comunidades Indigenas'.

Ahora entranps directamente en |la Mesa Redonda sobre
"Cooperacion con las Comunidades Indigenas'.

Yo tenia ayer la honra de participar en una de |as
sesiones de la tarde en la Universidad y recordaran |as
asistentes y los asistentes que estaban alli que califiqué
con palabras de Otega y Gasset del Tena de Nuestro Tienpo,
| a cooperaci 6n, en este caso, con |as Conuni dades | ndi genas.

Iré dando la pal abra segin el orden que esta dado en el
programa que Vds. tienen en el triptico distribuido.

Cooperaci 6n, y realnente tanbi én estas dos jornadas de

la Universidad Carlos 111, de la Secretaria de Estado de
Cooperacion y de la Casa de Anmérica, es una fornma de
cooperaci 6n. Habran visto Vds. ayer, |0 que nos expresaron

los representantes indigenas, de ese océano de necesi dades,
de <carencias, que son ya seculares, de las conunidades
i ndi genas.

Y, ante esa realidad, ante la cooperaci 6n de Espafa,
¢sirve para algo el Fondo Indigena, creado por |a Comunidad
| beroaneri cana de Naci ones, ante cuarenta nillones de
i ndigenas de |beroangrica?; no hablamos de los otros
i ndi genas del nundo: Los cuarenta millones de indigenas que
el Presidente de Bolivia, D. Jainme Paz Zanora, en nonbre de
su Nacion, Ilevé a @uadalajara, a la primera Cunbre, la
propuesta del Fondo Indigena.El los identifica como indigenas
indigentes, cuarenta mllones de indigentes, asi conmp suena,
sin paliativos ni azlUcar ni dulcificaciones, ¢sirve para algo
esta reuni 6n nuestra, ahora en Madrid, a las doce y treinta
de este mércoles, 19 de abril?. Pues ante esta pregunta es
i mposi ble contestar, puesto que todos deseambs que el fruto
sea positivo y abundante; sienpre me acuerdo del fallecido
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Presidente John Kennedy, cuando deci a: "Quando en una
habi taci 6n, en este caso |a habitaci 6n del nundo indigena, o
de las conmunidades indigenas, existen la tinieblas, si
tenenps una candel a, una vela, por |o nenos encendanosla para
contribuir a que haya algo de luz, Ilevenos la candela, Ila
vela, y vya vendran los frutos de ese esfuerzo y se
nmultiplicard esa luz con esperanza para el siglo proxino".

El Fondo para el Desarrollo de |os Pueblos |ndigenas de
Anericana Latina y el Caribe se |lo ha explicado
estructuradamente esta mafiana el Dr. Castor Diaz Barrado.
Conp se cred, para qué se creo.

Por lo tanto yo, en los breves mnutos que tenenbs |os
ponentes de esta nesa redonda, sO6lo voy a detenerne sobre |os
aspectos de qué novedades eficaces aporta el convenio.

Este convenio, que a su vez ha sido, por asi decirlo,
matriz de otras instituciones y fundaciones aqui m snp, vanps
a escuchar después a la Sra. Adriana Arce, que es presidenta
y ha sido fundadora con otras personas, de |a Fundaci 6n por
los Pueblos Indigenas de Colonbia y de Iberoangérica; en
Guatenala se acaba de aprobar por el Presidente de la
Republica un Fondo Indigena para los |ndigenas de Guatenal a,
para su ayuda, y que es el puente tanbién entre el Fondo
Indigena de Quatemala y e Fondo |Indigena que se ha
establ ecido conmo organizaciéon internacional en la Paz, en
Bol i vi a.

Bueno, ¢qué novedades ha aportado?. La prinera que
sigue el nodelo, la novedad que supuso en su tienpo, la QT,
cuando se cre6 la OT, en tienpos de |la Soci edad de Naci ones,
después de la Primera Querra Mundial, la OT, la O ganizacién
I nt ernaci onal del Trabajo; que introdujo entonces el concepto
de asistencia, de representaci én paritaria, que para |la época
fue una cosa realnente sorpresiva, casi un escandalo y para
aquel l a época el que estuvieran en unas representaciones |os
gobi ernos, los enpresarios o enpleadores y |los trabajadores,
hay testinonios histéricos de esa época en que las prineras
sesiones de la OT, los enpresarios que acudian y que hasta
ahora habian visto a los enpleados, a los trabajadores en
otro nivel, cono se diria en las palabras antropol 6gi cas que
henos oido hace un nmomento, no creian que podrian estar en
i gual dad entre ellos.

Pues bien, por prinera vez, el Fondo Indigena aporta
ese msnp sistena paritario a la representacién en él de |os
gobiernos y de las conunidades indigenas de los diversos
pai ses de |beroangérica. Esto es una innmensa novedad, que ha
tardado mucho en abrirse cam no; | os represent ant es
acredi tados por los gobiernos respectivos después de
consultar a las organi zaci ones indigenas del pais, deben de
ser elegidos libremente por |as conuni dades.

El msnp indigenisnb nace en parte en la reunién de
Pat zcuaro, conob Vds. saben; y pasa por la creacién de el
Instituto Indigenista Interanericano. El Instituto era soélo
de los gobiernos, gue mAs o0 nenos “protegian® a los
i ndi genas, palabra que hoy esta total nente superada, pues no
se puede "proteger" a las conunidades indigenas; éstos,
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natural mente, son ciudadanos igual que los otros, de esto se
ha habl ado con abundanci a en estas dos Jornadas.
Entonces el principio paritario y la libre |egibilidad,

todavia cam na, en algunos paises, con lentitud, | os
gobiernos tienen todavia, -algunos gobiernos-, un cierto
derecho de veto sobre los delegados que van a ir al Fondo
| ndi gena.

Pero el hecho de que en las reuniones del Fondo
Indigena que ya se estan celebrando y en las que contingan
cel ebrandose, los indigenas estaran en pie de igualdad con
| os representantes gubernanentales. Sin que eso suponga, por
que los indigenas o han dejado bien claro, y la prinmera de
todas, Rigoberta Menchd, en las Naciones Unidas, y se ha
habl ado ayer mucho de ello en la excelente conferencia del
Dr. Cavero, sobre Derechos Humanos y Conuni dades | ndigenas,
ellos, el 99,99 % de |las Conuni dades |ndigenas, no buscan la
i ndependenci a, buscan autonoma, autogobierno, autogestion,
buscan aut ori dades tradi ci onal es y de sus propi as
conuni dades, pero no buscan independi zarse de los estados en
| os que estan incluidas.

Esta es la primera novedad. La segunda novedad es que
el organismo, la cabeza rectora del Fondo |Indigena es
sumanente reducida. S6lo puede haber constitutivamente, por
el Acuerdo, 10 personas pernanentes. Para evitar ese céancer
de los Organisnpbs |nternacionales, que es |la burocratizaci6n,
y que se consuma parte del presupuesto en suel dos, Vviajes,
etc. Sol anente diez personas puede haber en la sede
permanente técnica de la Paz. Los demas son consultores,
asesores por un mes, de tres neses, de un afio, técnicos...

La tercera novedad es que el 60% segln se decidié en
la segunda reunion del comté directivo interino en
Quatemal a, el 60% de esos diez tienen que ser indigenas. Y el
60% a ser posible, porque claro, a veces no tienen todavia
al gunas conuni dades i ndigenas, ciertos técnicos, por ejenplo,
especi al i zados; los tendran, se esta dedicando el Fondo a
formar, ciertos técnicos que puedan |levar a cabo proyectos,
por ejenplo, de enorme conplejidad técnica, alguna conunidad
para al gun punto de especiales circunstancias, etc. Pero, el
60 % al nenos tanbién de los expertos tenporales, van a ser
i ndi genas.

Ademés, |os proyectos se presentan por |as comuni dades.

El Fondo ¢qué finalidad tiene?. E Fondo tiene un
nonbre, hace unos dias |o decia aqui el actual presidente, el
antropol ogo nejicano Rodol fo Stavenhagen, el Fondo tiene un
nonbre que es, di ganosl o asi, gque puede prestarse a
confusi6n. No es propianente un Fondo, no es un Banco mas, no
es un nuevo banco interanericano de desarrollo, es, yo lo he
Ilamado en palabras nuy sinples, nmuy famliares, que ya
apenas se usan, que es una antigua figura del fatbol, un
"medi o vol ante".

Es decir, el que reparte el juego. Es un Organi snp para
pri mer o, reci bir proyectos, preparar su factibilidad vy
presentarl os después a |los cooperantes, al Banco Mindial, al
Banco Interanericano, a |los paises que quieran hacerse cargo
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de ellos, hacer el seguimiento, lo realizan, |lo adnministrany
si hay técnicos indigenas, lo proyectan y desarrollan
t écni cos indi genas.

Y, al final, hace una nedida de eval uaci én y control
de lo realizado y le da cuentas al organisno cooperante. Es
decir, pues, una intervencién econdémca y contable nuy
severa, para evitar cualquier uso deficiente, cono dicen |os
franceses, cualquier "gaspillage" que hay tantos, y las
Naci ones Uni das han hecho congresos sobre el "gaspillage" de
ayudas que debian ir a la Cooperaci6n al Desarrollo y que son
necesari os conb una gota de agua a un sediento. Para evitar
el "gaspillage" hay un control nuy severo de la gestidn y de
la terminacién. Y de la evaluaci6n del proyecto una vez
t er m nado.

Por lo tanto este aspecto, es la autorrealizacién, la
aut oadmi nistracion de los proyectos por | os pr opi os
beneficiarios que son indigenas. Conp ven Vds., el centro de
gravedad del Fondo va a estar gestionado por indigenas. Se
trata tanbién de un foro de concertacidn; para la
concertaci 6n se han convocado reuniones con vistas a preparar
el parecer de l|as Comnunidades |ndigenas de base, para las
reuniones del grupo de trabajo del que ayer hablaba el
catedratico Sr. Cavero, para la futura Declaracién de |os
derechos de |os puebl os indigenas del nundo.

Pues bien, esos foros de concertaci6n, de nediacion,
etc., lo realiza tanbién el Fondo. En este nonento, el Fondo
tiene delante de él 150 proyectos, ya con un estudio de
factibilidad, etc.

Y, en una reunién que se va ha celebrar a fines de
mayo, en Santa Cruz de la Sierra de Bolivia, en un centro de
cooperaci 6n espafiola, que tuve la honra de que se hiciera en
el periodo en que yo estuve alli, cono enbajador, doénde se
cel ebran constantemente reuniones de cooperantes, se va a
cel ebrar una especie de bolsa, de nesa de concertaci 6n; seran
mas de cien proyectos, que van a ser presentados para que el
Banco Mundi al, la Unidn Europea, la AT, el Banco
I nteramericano, digan: "yo tonb este proyecto de saneani ento,
yo tono este proyecto de escuela, yo tono este proyecto de
alcantarillado, yo tonbo este proyecto de puente, de Ilas
Conmuni dades.

Esa es la tarea actual y |la perspectiva innediata.

Fi nal mente, decirles que |os paises que suscribieron el
Acuerdo, en una sesion solemme, en el Palacio del Senado de
Madrid, por cierto en una sala que tiene alguno de 1los
nejores cuadros pictéricos de historia espafiola, que yo
invitaria a los que no la conozcan, a que la visiten, esa

Sala que se |lama "de los pasos perdidos”, del Senado, que
tiene pues verdaderanmente cuadros historicos enptivos para
cual qui er espafiol o iberoanericano; alli se firnd ese acuerdo

historico del Fondo Indigena, por los Jefes de Gobierno y de
Estado de 21 pai ses.

Hoy son ya 11 los paises que lo han ratificado, que
son: Pera, Bolivia, Mjico, Panamd, Colonbia, Ecuador,
Espafia, Portugal, Cuba, Venezuela y Paraguay. Quedan por
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apr obar se, por lo tanto, diez ratificaciones de Ilos
parl anmentos. Entre ellos hay uno, aparte de no regionales,
que son Espafia y Portugal, hay uno no iberoanericano que es
Bél gica, que ya ha suscrito que ya ha enpezado a ayudar, en
junio de 1996. (A publicarse este texto, lo han ratificado
19 Estados).

En la reunidn que se celebrara en Santa Cruz, a fines
de mayo, las autoridades del Fondo interinas, van a pasar a
ser definitivas, sienpre con ese caracter paritario que les
he dicho, y finalnente decirles que en la reciente reunién
sobre Cooperaci 6n con Conuni dades | ndigenas, en Cochabanba
hubo una decl araci 6n inportante del Banco Mundial y del Banco
Interamericano de desarrollo en el sentido de considerar al
Fondo para el Desarrollo de los Pueblos |ndigenas de Angrica
Latina y del Caribe, su principal interlocutor para proyectos
i ndigenas en |beroamérica. Repito, el Banco Mndial y el
Banco Interanericano de Desarrollo, que estan ya ayudando
para proyectos de forna inportante.

Qras instituciones internacionales, la Unién Europea
la OT, que ya he citado, la CAF, el Centro Financiero de
Forento del Pacto Andino, son tanbién entidades, y otras
varias que estan ayudando al Fondo.

Esta es la realidad, porque en esta materia, cono Vds.
saben nuy bien, todo rigor es poco. Yo sé que hay muchos
criticos todavia, que hay nmuchos escépticos del Fondo
I ndigena, conb de las ONGs, conmb de todo, por razén de ese
desasosi ego que tenenos, cuando venps que puede real nente
hacer muy poco todavia, pero esa es la realidad.

Michas graci as.

Voy a pasar |a palabra innediatanente a |a Dofla Adriana
Arce, GCerente Fundadora y Gerente de |la Fundaci 6n de Artistas
e Intelectuales por los Pueblos Indigenas de América Latina y
de Col onbi a.

DONA ADRI ANA ARCE
Gerente de |la Fundaci 6n de Artistas e Intelectual es por |os
Puebl os | ndi genas.

Buenos dias. Nosotros deberianps precisar en relacion
al concepto de cooperacion al desarrollo alguna de |las
caracteristicas que entendenbs deben de ser fundamentales
para realizar un trabajo de cooperaci6on al desarrollo con las
Comuni dades | ndi genas.

Esta Fundaci 6n, de la que yo soy gerente y fundadora
adjunto con Joaquin Sabina, con Luis Eduardo Aute, con Paco
| bafiez, con Sol edad Bravo, y otros am gos; pues henmps pensado
mucho sobre el tipo de trabajo que querianps hacer con I|as
Comuni dades.

Y henmps pensado mucho a partir de un viaje que hicinps
juntos este grupo de personas que he nonbrado a visitar
al gunas comuni dades indigenas en |a Amazoni a Col onbi ana.

Ent onces, alli, estaba tanbién con nosotros José
Agustin CGoitisolo a quién no he nonbrado antes, estuvinos dos
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dias inolvidables por cierto, porque fue el primer contacto
para ellos con las Conunidades |Indigenas. Entonces, pues
habl ando con un anciano wtoto, nos dijo wuna cosa nmuy
interesante que ha sido para nosotros un poco sienpre el
cam no por el cual henps tratado de transitar, a pesar de |as
equi vocaciones o de los errores que lleva sienpre la accion
en si msmm, porque la Gnica forma de no equi vocarse nunca es
no hacer nada.

Ent onces, este anciano nos dijo algo nuy interesante.
Nos dijo: "Vds. tienen un problema nuy grave en el nundo
suyo. Vds. tienen el problema mayor que pueda tener un ser
humano. Vds. sufren de una enfernedad nuy grave."

Y, claro, José y Agustin preguntaron: ;Qual es esa
enf er medad?

"Pues la soledad. Vds. sufren la soledad y nosotros
nunca henos sufrido la soledad ni vanmpbs a sufrirla, porque no

henbs sido capaces ni |lo serembs de cortar el cordon
unmbilical con la nadre tierra. Nosotros, aunque estenos sol os
aparentemente sol os, nunca estanps sol os, porque nos

entendenos con la tierra, nos entendenos con |os &rboles, nos
entendenos con |los aninmales, nos entendenos con |os otros
seres humanos. "

Esas conversaci ones en aquellas noches alli fueron para
nosotros mnuy enriquecedoras, porque nos dinobs cuenta que no
se pueden aplicar los msnobs principios o los msnos
parametros de trabajo a la hora de trabajar con conuni dades
i ndigenas en proyectos de desarrollo. Nos dinbs cuenta que
habia que ir por otro camno, porque estabanbs viendo que
habia una cosnovision diferente, una relacion con el nedio
totalmente distinta, una sabiduria en cuanto a nedicina
tradicional que no conocianpbs, unas autoridades indigenas
tradi ci onal es con un concepto del poder distinto, un concepto
de la vida y de la nuerte diferente, cono bien decia
Antoi nette, un concepto diferente de lo que es el espacio, el
ti enpo.

Y nos dinos cuenta entonces que la Unica forma de
trabajar con las conuni dades indigenas, era partiendo de una
rel aci 6n de igual es.

Eso hizo que echaranps fuera pues todos |os conplejos
de paternalisno que pudi éranpos tener, y que juntos fuéranos
andando en wun camno que nos Ilevara realnente a la
aut ogesti 6n. Porque, claro, en estas andanzas por Angrica,
que hicinbs juntos este grupo de gente, pues claro, nos
encontrabanos de gol pe, con proyectos de cooperaci 6n hechos
por la cooperaci6n espafiola que, todo hay que decirlo,
al gunas veces no estaban siendo continuados; pues, por
ej enpl o, puestos sanitarios de repente cerrados porque nadie
paga a los neédicos, claro; o puestos de educacion, pues
igual, porque nadie paga a |los nmestros. Entonces nos dinos
cuenta que eso, ese nodelo de cooperaci6n nosotros no |o
ibanbs a Illevar a adelante. Nos dinbs cuenta que si los
propi os beneficiarios no se convierten en autogestores del
proyecto, evidentenente el proyecto, acabado el dinero,
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acabada |a aportaci 6n economica, se acaba el proyecto, se
acaba.

Porque si los beneficiarios no han adquirido en ese
tienpo un desarrollo en |la capacidad de autogestién, no hay
forma de mantener esto.

Entonces, henpbs hasta ahora tratado de trabajar, en el
corto tienpo que Ilevanos, porque |levanos dos afios, henos
tratado de trabajar en este camno y henbs hablado mnucho,
sienpre con |as conuni dades, tenembs una relacién nuy
estrecha con ellas, sobre todo en Colonbia, que es el pais
donde enpezanbs a trabajar. Y, realnente, pues, nos danos
cuenta a partir, incluso, de una declaracio6n de |os indigenas
sobre cooperaci6n; por qué ellos sacaron una declaracioén
sobre | a cooperaci6n. Yo quiero leer dos o tres cosas, porque
un poco, esto es la concrecién de o que he venido diciendo
antes.

Esta declaracion la firman no solanmente Marco Aniba
Avirama, que estd aqui, de Colonbia, sino que la firman otros
conpafieros de Panana, de Quatenmla, de Chile, de Perd

Y dice esto: "No habré& una verdadera cooperaci 6n hacia
| os puebl os indigenas, si no se escuchan nuestras exigencias.
Sobre todo, los problemas que planteanps. Y se deben preferir
los proyectos que surjan de las ©propias conuni dades
i ndi genas.

Que el control y la adm nistraci 6n deben ser realizados
por anbas partes, en un plano de respeto, y de igual dad.

Que cono creenos justo tanbién en ese proceso no sélo
se considere la ayuda econbénica, sino se acentué mas la
solidaridad politica y el conpronmiso noral, que contribuya a
| a aut odet erm naci é6n de | os puebl os indigenas en su futuro.

Que todo proyecto de desarrollo se planteé cono
desarrollo integral, de nmodo que se fornule nmas cono de |argo
gue de corto plazo y que la ayuda econdémica no se utilice
para subordi nar a |as conmuni dades.

Que se advierta que |o inportante no es inportar
experiencias o nodel os, sino conpartirlos.

Que toda investigaci 6n sobre pueblos indigenas revierta
sus resultados a estos puebl os.

Que antes de utilizar y divulgar inagenes de un pueblo
i ndigena, se le consulte.

Que, por ultino, debenbs destacar que la propiedad
intelectual de los pueblos indigenas que sienpre ha sido
saqueada, debe ser respetada, ya sea en el arte, la nedicina
tradi ci onal , el nmanej o y Il a conservaci 6n de la
bi odi versi dad. "

Pues, evidentenente, este es el camno por el que
estanpbs tratando de andar y no quiero dejar de leerles, por
supuesto, un trocito nuy pequefio, una declaracién de un
encuentro internacional que hubo en Santa Fe de Bogota de
Organi zaci ones | ndigenas, donde critican precisanente, a
veces, el tenma de |a cooperaci é6n, hacen criticas al trabajo
de al gunas organi zaci ones no gubernanent al es.

Ent onces, sefial anos enf ati canente que | as
organi zaci ones no gubernanentales en su gran nayoria no
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contribuyen a un verdadero proceso de desarrollo indigena.
Pues, ademés, porque a veces, tienen unas claras tendencias
i deol 6gi cas politicas que tienden a beneficiarl as,
post ergando |os derechos de |os puebl os indigenas.

"Par a evitar | as acci ones negati vas de | as
organi zaci ones no gubernamentales, en el interior de nuestras
conmuni dades, la actividad debe de ser controlada por Ila

Organi zaci 6n I ndigena, pero fundanental nente, el mecanisno
gue sefalanbs cono efectivo para estrechar o reducir Ila
dependencia con las ONGs, es potenciar nuestra capacitacion
cientifica y técnica".

Yo creo que esto ya es sumanente claro, un poco quedan
mar cados nuestros dos caminos, y dentro de esto, es en lo que
est anos trabaj ando

Por otra parte, pues, un poco para sintetizar, yo creo
que el tema de la cooperacio6n al desarrollo con conuni dades
i ndi genas, yo creo que deben de respetarse algunas prem sas
basi cas, conp escuchar sus exigencias, escuchar |os problemas
gque plantean y, sobre todo, Ilevar y luchar por obtener |a
financiacion a los proyectos que sean queridos y presentados
por ellos m snos.

Si nosotros exam nanos hasta ahora el trabajo de todos
los proyectos que henps presentado buscando financiacion y
gue henos consegui do, ha sido presentado directanente por una
cormuni dad | ndigena, con el respaldo de su autoridad indigena
de su cabildo, de su gobernador indigena

Y, hasta ahora, bueno, obvianente hay unas |imtaciones
si querenos analizarlo desde un punto de vista fornmal, de lo
qgue es formular un proyecto, con todas sus posibles
vari abl es, hay obvi amente una deficiencia, es un proyecto que
manda una comnuni dad, es normal nente dos o tres hojitas; no es
el caso que se debe de destacar de |os conpafieros del Consejo
Regi onal I ndi gena, porque mandan proyectos nuy bien
formul ados porque ya Ilevan nucho tienpo y estan nuy bien
or gani zados.

Pero, la mayoria de las veces, pues son dos hojitas
Claro, luego viene todo el trabajo de ver conmp revertinobs eso
a los requerimentos de este mundo. Porque es que si no es
i mposi bl e qué de esa manera | o financie nadie.

Pero es posible trabajar dentro de esas |initaciones,
es posible y es cono debenos de hacerlo, y en este camino es
en el que estanos.

De todas nmneras si quiero resaltar que entendenos que
la autogestion es la UGnica opcion posible para no seguir
mal gastando el dinero en |la cooperacion en proyectos que,
acabado el dinero se acaba al proyecto. Y solo es posible la
autogestion partiendo de una relacion de iguales con las
comuni dades i ndi genas.

Muchas graci as, Adri ana. Le corresponde ahora
intervenir a la Dra. Mria Noguerol, antropologa indigenista
y que actualmente trabaja en el Instituto de Cooperacioén
| beroanericana, con su Director General, que nos aconpafiara

en la sesién de clausura.
Tiene | a pal abra dofia Maria Noguer ol
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"La Cooperaci 6n con |as Conuni dades | ndi genas"

Dofia MARI A NOGUERCL
Ant rop6l oga | ndi geni sta
Instituto de Cooperaci 6n | beroanericana.

_ "Los grupos tribales leen la realidad de formas tan
dlveasas, que son como una infinidad de ventanas abiertas al
mundo.

Cada cultura, cada lengua que se extingue Yy, cada
pueblo al que se impide manifestar su tradicion, es una
puerta que se cierra en € horizonte de la humanidad. "

Aylton Krenak, Dirigente de la
UNIAO DE NAGOES INDIGENAS de Brasil.

Nos encontranos en el primer afio de la Década
I nt er naci onal de los Pueblos |[|ndigenas, recientenmente
decl arada por |a Asanbl ea General de |as Naciones Unidas, v,
por lo tanto, la coyuntura no puede ser mas favorable para
gque nos enbarquenps en la tarea de analizar una cuestion tan
conplejay, a la vez, tan fascinante, conmo es |a Cooperacion
con las Comuni dades | ndi genas.

Consi dero que estanps innersos en la actualidad, en un
dobl e proceso, sinultaneo y paralelo, que supone por una
parte una crisis del Paradignma Desarrollista Cccidental, una
crisis del Mdelo Tradicional de Cooperacion al Desarrollo v,
de otra, un auge de |los Mvimentos |ndigenas, que se han ido
dotando progresivamente de autoorgani zaci 6n, real i zando
novi |l i zaci ones, reivindicaciones frente a los estados vy
reforzando la propia conciencia, la identidad etnocultural
(revitalizaci 6n del orgullo de pertenencia al grupo).

Ef ecti vament e, desde nmuy di ferentes i nstanci as,
distintas voces subrayan hoy en dia la inportancia de
conservar y apoyas la pluralidad social y cultural de la
fanm lia humana.

Cada vez son mas qui enes, desde Cccidente, propugnan un
nuevo nodelo de Desarrollo sostenido y equilibrado con el
Medi o Ambi ent e.

En otro orden de cosas, los casi trescientos nillones
de personas que forman parte de Conuni dades |Indigenas en
situacion de dom naci 6n  sociocul tural, se encuentran
enbarcadas en el nomento presente, en una dinamca de
reacci 6n y organi zaci 6n, tendentes a poner freno al etnocidio
y a recuperar las riendas de control sobre su propio futuro.

El concepto de Desarroll o occidental contiene, desde su

formulacion inicial, una realidad de desprecio hacia lo
étnico desde planteam entos universalistas del progreso
unidireccional y lineal, basado en wuna industrializacion
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masi va, que popularizaron una UGnica Vvision del mundo
hegendni ca, en |la que no habia cabida para otras culturas, a
no ser que fueran consideradas conmo inferiores o menores de
edad, suscepti bl es de ser educadas, cont rol adas y
normal i zadas: es decir, "desarrolladas".

El paradigma occidental convencional considera a la
civilizaci 6n europea, la civilizacién superior, el "presente
Optino de la cultura", en palabras de Edgar Mrin, al que
deben aspirar |las demas soci edades que no son diferentes en
si msnas, sino que estdn nas atrasadas tenporal y
cultural mente, y, han de alcanzar el nodelo de esta sociedad
en Ultim instancia.

En este sentido, se desarrollaron las prinmeras
actuaciones, tanto de la Antropologia funcionalista, cono de
la Sociologia del Desarrollo, el Colonialisnm y las prineras
actuaci ones del indigenisno, cono agentes col aboradores de
| os gobiernos coloniales y nacionales, que les pernitieron
dotarse de necani snos sofisticados para simlar nejor a las
pobl aci ones aut 6ct onas.

Pero el denomi nado "progreso", ha sido nmuy destructivo
para las etnoculturas, vy, las aplicaciones del "desarrollo
econdéni co", les ha expulsado de tierras y han dafado
gravenente su entorno, provocando genocidio, tanto fisico
cono cultural, esto es: Etnocidio.

Hace ya décadas que se sabe que |os Proyectos de
Desarroll o pueden surtir efectos perjudiciales y negativos
sobre anplias masas de poblacidn, especialnente sobre 1os
puebl os i ndi genas.

Muchos proyectos se disefian en virtud de intereses
al ej ados  del desarroll o (politicos, mul tinacionales o
sectoriales). Los responsables de |os proyectos y progranmas
de desarrollo general nente, son bastantes ignorantes de la
situaci 6n de las poblaciones indigenas, no les inportan sus
probl emas, y, por regla general, desprecian a tales grupos
cono acertadanente ha sefal ado Rodol fo Stavenhagen

Pero el nodelo tradicional de desarrollo no sélo ha
sido perjudicial para |los pueblos indigenas, sino que podenos
tanbi én hoy en dia, afirmar que estanmbs ante una realidad de
anenaza a nivel planetario, que inplica una crisis ecol 6gica
un deterioro del planeta y un incremento de la pobreza y la
anem a existencial, en la que l|os nodel os convencional es de
desarrol |l o aparecen conb uno de |os acel eradores nmas notabl es
de la crisis, ya que, las consecuencias acumulativas de |la

pérdida de bosques, la mneria, | os enbal ses, Il a
deforestaci 6n v, princi pal nente, la i ndustrializaci 6n
agresiva, estan forzando el planeta al linmte

Esta crisis conlleva una extrenma confusién ideol 6gica
que se ve perturbada por nuevas ideas que introducen nuevos
debates culturales que pueden anunciar un canbio de
"Paradigma", de los principios ultinos de sentido sobre |os
que los honmbres fundan la legitimdad de sus précticas.

Es el denominado "Proyecto Solidario" por los tebricos
de la Sociologia del Desarrollo, com el belga Quy Bajoit,
que, desde una nueva perspectiva, plantea que nuestro nodel o
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cognoscitivo racionalista occidental no es la dGnica
aplicacion valida del conocimento humano y que existen
di versidad de "cosnologias" diferentes, tan validas |as unas
cono las otras. Es un planteam ento que, desde |0s m snos
foros de la sociedad occidental, propugna la solidaridad, lo
plural, el humanisno y el ecologisnmo y que pernite vislunbrar
un nuevo concepto de Desarrollo que deje las puertas abiertas
al Pluralisno.

Este Pluralisnm no es inmaginable sino en el nmarco de un
dobl e novimento por un lado, |a adaptacion del desarrollo a
las diversas culturas y civilizaciones del honbre, por e
otro, la distincion en él interior de estas culturas entre lo
que es vivo, dinamco, auténticoy |lo que puede ser desechado
(conmo tradicién cristalizada, gravosa y en ultino térm no,

alienante).
Se ha acufiado  de esta forma el t érm no
"Etnodesarroll 0", que integra la concepcién plural y la

desarrollista, con mras a definir, en esencia, un proceso
aut ogestionario en el encuentro intercultural.

El Et nodesarroll o supone el reconocimento de la
necesidad de dar un nuevo enfoque a l|la problematica de
Desarrollo econdémco y social de los pueblos étnicanente en
el contexto de |os nodernos estados nacionales, conb sefal a
Rodol fo Stavenhagen

El Etnodesarrollo, segun la Declaraci én de San José
inmplica que l|as poblaciones indigenas mantienen el contro
sobre su tierra, recursos, organizacion social y cultural, v,
que estan en libertad de negociar con |a sociedad industrial-
estatal la forna de rel aci 6n que desean mantener con ella.

El nuevo Paradigma de desarrollo podria ser un punto de
encuentro para la cultura occidental y las etnoculturas, en
base a un dialogo y toma de contacto continuo en el que no se
trate s6lo de "desarrollar" a las "etnoculturas atrasadas",
sino cada vez mas "desarrollar el planeta en su conjunto", lo
que inplica concepciones sistémcas que, huyendo de la
honogenei dad, propugnen una entropia negativa a través de la
aceptaci 6n de la diversidad, el pluralisno étnico y cultural
y, asi msnpb, potencien una interaccién y un consenso entre
las diversas fornmas plurales de cultura que beneficien a
todos los sectores inplicados en la interrelacioén. En este
nuevo nodelo, en este proyecto civilizatorio alternativo, en
pal abras de Bonfil Batalla, tendran un papel predoninante |as

aportaciones conceptuales y las cosnovisiones de |as
pobl aci ones i ndi genas, de forma que se propicie una
convivencia arnmbnica y equilibrada

con la naturaleza, que permta toda la diversidad

etnocultural que |os propios actores consideren necesari as:
es decir, las etnocul turas autogestionadas.

Estos podrian ser hoy en dia los planteanentos nas
avanzados en |l a concepci 6n del desarrollo, desde el punto de
vista de |os propios cenacul os occidentales. Pero, venps que
al tienpo que se ha gestado esta concepci 6n, o diganos mejor,
i nfluenciado esta concepci6n, las propias organi zaci ones
i ndi genas han creado un novimento de gran envergadura, en el
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que se escucha en primer lugar la palabra, el grito de:
Aut ogesti 6n.

La Autogestién Indigena es el potencial de |os pueblos
i ndi genas para controlar sus destinos, es decir, supone una
participacion de los nmisnbs en todos |os procesos de tonma de
deci siones que les afectes, asi cono el derecho a seguir sus
propi os nodel os de desarrollo.

Ef ecti vanment e, en la act ual i dad, mas de m |
organi zaci ones indigenas de nuevo cufio, capitalizan el
nmovi m ento etnocultural en pro de |a Autogestiodn

Casi todas han aparecido en los Ultinos veinte afos,
aunque hunden sus raices en una tradicién de |ucha
mul ti secular. La historia de este nuevo novimento estéd auln
por escribir, pero, es inportante sefialar respecto a estas
organi zaci ones que han creado un nuevo sujeto histérico: el

i ndigena; unos nuevos actores politicos y sociales: los
puebl os i ndi genas; un nuevo f endéneno de di nensi 6n
internacional: la tonma de conciencia, que, a veces se

defiende con las armas en |la mano, cono ha sido el caso de la
revuel ta de Chi apas.

Partiendo de situaciones nefastas de opresion y de
di scrimnaci 6n, pobreza persistente y genocidios, en un
primer nmonento, en |los afios sesenta y setenta, idealizaron un
pasado indigena precolonial al que consideraban superior a la
cultura de la sociedad occidental y exigian una justicia
hi st 6ri ca.

Actual nente, y, a partir de la década de |os ochenta,
realizan enfoque nmucho mas especificos en diversas areas
(sal ud, cooperaci 6n técnica, i nfraestructuras...), con
Ilanmami entos a |la autogestidn indigena y a la autononia en
diversos tenores politicos y territoriales. A través de
diferentes acciones militantes, cono manifiestos, utilizacion
de nedi os de conunicaci 6n de nmsas, reuniones, presiones a
| os gobiernos nacionales, etc., i ncl ui dos procedi m ent os
| egal es, ha propugnado el establecimento de nuevas
| egi sl aci ones en |os estados y han creado una nueva ideol ogia
propi anente indigena, en la que resalta por encinma de todos
|l os conceptos, el anteriornente aludido de Autogestidn
I ndigena, que inplica asi nmisno, su derecho a la tierra, a
sus derechos colectivos, a su organizacién social, vy, nuy
seflal adanente, a autodefinirse, a elegir ellos msnobs cono
qui eren ser denom nados, a definir quién es indigena y quién
no lo es. Ya no quieren ser nmas objeto de entondl ogos, bichos
del laboratorio del intelectual de turno, ya sea antropdl ogo,
soci 6l ogo, agente del gobierno o ONG

Resulta nuy interesante la tipologia organizativa de
estas organi zaciones indigenas, ya que el prototipo de
organi zaci 6n indigena nace en |la esfera local o conarcal Vv,
posteriormente, suele tender a confederarse en una esfera mas
anpl i a. Su grado de autononia, en relacién a las
organi zaci ones de mas anplia dinmensién en las que se federan
es nuy anplia y su forma de participar en la tona de
deci siones en el seno de dichas confederaciones suele
responder a criterios denocréticos.
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Podrianos sefial ar, ya para concluir, que se ha definido
hasta aqui un paradigma de desarrollo en virtud del cual los
puebl os indigenas no deben ser considerados en ningdn caso,
objeto de un nodelo de desarrollo definido externamente. Su
papel ha de ser el de protagonistas del msnp, en tanto que
titulares del derecho a controlar su propio futuro.

Desde esta perspectiva, puede  parecer que la
Cooperaci 6n  al Desarrollo pierde su razén de  ser.
I ndudabl enente, tal conclusidn es la acertada si pensanps en
una cooperaci 6n basada en los criterios de inposicién externa
de pautas y acciones. Pero, entendenbs, cabe tanbién un
margen a l|a cooperaci6n, entendida, por supuesto, de una
forma nueva, dentro del paradigm autogestionario propuesto
con anterioridad.

Hay muchas acci ones que pueden enprenderse desde fuera
de las propias etnoculturas en pro del fonento de la
aut ogesti on. Unas, que podrianps denom nar de "educaci6n al
etnodesarrollo", dirigidas a l|las sociedades dom nantes, v,
otras, los programas y proyectos de apoyo a la autogestioén
indigena, destinadas a posibilitar que las etnoculturas
recuperen las riendas de su propio futuro. Pero es preciso
repetir que, s6lo se hace posible una auténtica |abor de
cooperaci on a la autogestion, si se actua sin perder de vista
que la actividad de apoyo no suple a la accion indigena, sino
que pretende inpulsarla, o, tal y comb se dijo en el Congreso
sobre Autogestion Indigena, pronovido por IWAA en 1987:
"informar a los pueblos indigenas de las posibilidades vy
ventajas de tomar su desarrollo en sus propias mnos".

En definitiva, se trata de ponerse a disposicion de |las
etnocul turas, respondiendo a sus dermandas de apoyo, y no de
sustituir su voluntad por |la del agente de |a Cooperaci én.
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"B Decenio Internacional de los Pueblos |ndigenas: 1994-
2004"

D. MARCO ANI BAL AVI RAVA
Presi dente del Consejo Regional |ndigena del Cauca. Col onbi a.

Presentaci 6n: Dr.D. JORCE URRUTI A GOVEZ
Catedratico de Humani dades de la Universidad Carlos 11l de
Madri d

Vanps a enpezar y creo que con buen pie, la dltim
media Jornada de este Senminario sobre las  "Comunidades
Indigenas’, y lo vambs a hacer con la intervenci6n de Marco
Anibal Avirama y su presencia aqui, a ni personal mente cono
Director del Instituto de Humani dades ne satisface por dos
cosas.

Una personal y es que a la altura de las circunstancias
de m vida encontrarme conbo acabo de descubrir con una
persona que es un mMes MRS viejo que yo pues es una alegria
personal real nente inportante, que yo tengo que decir ya que
Me pasa nuy pocas veces, encontrarnme en una Mesa con al gui en
gue es un poco mAs Vviejo que yo, de manera que esos son |os
tristes privilegios de |la edad que, en este caso, se |o cedo
a Marco Anibal evidentenente.

La segunda y ya espero haberles despejado en la hora
de la siesta con esto, después de esto a m ne interesa su
presencia por algo rmuy inportante.

En este encuentro si se han fijado tenenos, por un |ado
la vision que vanps a |lamar antropol 6gica, la visién del
antropélogo, es decir la vision del que viene de fuera e
intenta explicar 1o que ocurre. Describir y explicar o que
ocurre. Es decir, aquello que un autor |lamaba "lo crudo y lo
coci do".

Pero ademas contanps tanbién con |los protagonistas de
lo que ocurre, es decir con los que cuecen. Y esto es
i mportante porque no es un encuentro en este caso alejado de
la realidad, sino en una observacion dialéctica de la
real i dad.

Marco Anibal Avirama es precisanente un protagonista de
lo que ocurre en el Cauca. E Cauca, cono Vds. saben, es una
comar ca del Sur de Col onbi a, comar ca nont afosa,
fundament al nente agricola y ganadera. Y él es un indigena de
esa zona, persona que ha vivido por lo tanto ligado al canpo,
al trabajo en el canpo agricola y ganadero y que a partir de
ahi, ha ido saliendo conb representante de los mienbros de la
conunidad en distintas ocasiones y es por |lo tanto que,
podenps habl ar de un representante politico, pero politico en
el sentido de "polis", la "polis" indigena, es representante
y mienbro de la "polis" en el sentido mas etinol 6gi co.
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Y, cono tal, ha acudido a nunerosas reuniones y a
numer osos eventos a |lo largo de muchos afios. Y, cono tal estéa
hoy aqui y nos va a habl ar precisanente de econonia, nos va a
habl ar del problema del territorio o nos va a hablar de la
cooperaci 6n vista no desde el punto de vista del que estéa
fuera, del antropdlogo, del que nmra de lejos "lo crudo y lo
cocido", cono les decia antes, sino desde el punto de vista
del que estd dentro, del que "tiene que cocer y cocerse con
la realidad de todos los dias".

Michas gracias. Cedo |la palabra a D. Marco Ani bal .

Graci as. Bueno, con todos esos elogios quiza ahora no
tenga que decir nada. Buenas tardes, de todas naneras yo cono
persona m formacién ha sido a través de m propia comuni dad.
Pertenezco al grupo indigena coconucos, del Departanento del
Cauca, doénde sonos un nunmero de 350.000 indigenas, de |os que
est anbs ubi cados en cinco grupos: los indigenas paesos, |os
guanbi anos, | os totoroes, yanaconas y nm propi o grupo.

Yo forno parte del Consejo Regional |ndigena del Cauca,
una organi zaci 6n que nace en 1971. Y que nace a raiz de una
arremetida nuy fuerte de la reforma agraria planteada vy
adel antada por el Doctor Carlos Llera Restrepo, emnente
politico y expresidente conocido de Col onbi a.

El, dentro de su prograna de reforna agraria planted |la
extincién de los resguardos de la poblacion indigena, Ila
extincién de nuestros territorios, cosa que nos hizo
despertar. CQuando a nosotros nos dicen que van a acabar con
nuestro territorio que es l|la base fundanental de nuestra
vi da, pues hace que enpecenbs a pensar en l|la defensa de ese
territorio.

El sistena del Gobierno colonbiano ha sido el de
mant ener nos ai sl ados unos de otros. Para esto se ha creado a
través del Mnisterio de Gobierno una instituciéon que se
Ilama Jefatura de Asuntos | ndigenas.

Con oficinas en todos los Departamento del pais, estos
funci onarios plantean que |os problemas que tenganps tenenos
que discutirlos con la institucion del Gobierno y no entre
| os indigenas.

Eso hace entonces que nosotros enpecenps a pensar que
el juego que se estad dando es el de termnar con nuestra
raza, es el de ternminar con nuestra cultura. A partir de eso,
enpezanos nosotros a buscar las relaciones con l|as denas
or gani zaci ones, | os demas cabi | dos i ndi genas cono
organi zaci ones | ocal es, enpezanos a discutir el problenma de
la reforna agraria.

Es ahi cuando pensanbs en |a necesidad de recopilar
nuestra historia, mrar un poco atras para poder saber cono
i banos a avanzar.

Encontranps entonces que todo el proceso de nuestra
hi storia ha sido un proceso de organi zaci ones que aparecian y
desaparecian. Por eso enpezanbs a analizar cual era el
probl ema. Encontrampbs que el problema es que nosotros nos
reuni anos al rededor de un caudillo. Tenianpbs un dirigente al
gue apoyédbanos y o convertianbs en nuestro representante
conmo Uni co i ndividuo.
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Desaparecia el caudillo y desaparecia el novimento
i ndigena. Por eso, a partir de 1971 |o que consideranos mas
i mportante para nosotros fue la capacitacio6n y enpezanps a
trabaj ar al rededor de capacitar conpafieros para que fuéranos
muchos dirigentes, para que fuéramps nuchas |as personas que
estuvi érannps al frente de una organi zaci6n, al frente de |os
desti nos de nuestros derechos en |as conuni dades.

Asi enpezanos a avanzar en el proceso de la
recuperaci 6n de la tierra y muchos de nosotros, nuchas de
nuestras conpafieras, de nuestros nifos fueron apresados,
fueron a las carceles, sin enmbargo el novimento indigena
cada dia era mhs fuerte. Eso nos denbstraba que la
capacitacion era | o mas inportante

De esa medida, fuinos preparando el resto de las
propuestas que consideranps inportantes para nosotros, como
poder tener y dirigir wuna educacién propia de nuestras
conuni dades, en nuestro propio idiona y con nuestra cultura
con el diario vivir de nuestra comnuni dad.

Sin enbargo henbs encontrado oposiciones nmuy fuertes de
nuestro Estado porque |a educaci 6n, segun el Estado, debe de
estar dirigida desde arriba, desde las politicas del Estado y
no desde el pensamiento de la conunidad, no desde el
pensam ento de |a gente.

Hemos dado ahi una lucha inportante con la cual henos
roto con esa fornma de pensar del Estado y nos ha pernitido
gque esta educaci6n |a planteenos desde nuestras conuni dades
i ndi genas, henos elaborado un curriculum un alfabeto, y de
esta nanera avanzanos en el proceso de nuestra educaci 6n.

Esto entonces ha sido lo que me ha ido fornando.
Tenenos di stintos progranmas: progranmas de salud, programas de
educaci 6n, programas de producci én, programas de gestidn,
programas de cooperativisnbo y es de esta nmanera cono henos
ido desarrollando todo un proceso econémco y todo un proceso
de fortalecimento para la organizaci6n y la autononia, dicha
a nmedias, porque con todo el sistena del Estado sienpre ha
veni do torpedeando todo nuestro interés en |o que querenps
ser.

Entonces eso es cono, diganos, |o que sonbs nuchos
conpafieros igual que yo pueden venir, pueden plantear |os
probl enas que tenenmos con la msnma facilidad o con las m snmas
dificultades cono las que yo pueda tener.

Henos partici pado en distintos eventos internacional es;
una de las propuestas del nmovimento indigena a partir de

Consejo regional I ndi gena  del Cauca fue ir creando
or gani zaci on, ir creando or gani zaci ones | ocal es,
or gani zaci ones  zonal es, organi zaciones regionales y Ila

Or gani zaci 6n Naci onal | ndigena de Col onbi a

A través de ella henps podido contactarnos con el resto
de conpafieros indigenas de otros paises, con los que henos
veni do t anbi én trabajando vy cr eando otro ti po de
organi zaci ones para poder coordinar un trabajo a nive
i nt ernaci onal
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Trabajo que ha tenido avances, que ha tenido
di ficultades, pero que nosotros las consideranps nornales en
el proceso en el que nosotros nos estanpbs desenvol vi endo.

Eso nos ha Ilevado a hacernos notar ante los diferentes
Estados. A que piensen que nosotros sonos diferentes, a que
nosotros tenenbs propuesta y que esas propuestas son
propuestas que tienen que ser oidas, que tienen que ser
apoyadas.

Asi se fueron creando  Consej os I nt er naci onal es
I ndi genas, Coordi naciones Internacionales, hasta el punto de
gue muchos paises enpezaron a hablar de |os indigenas porque
nunca se hablaba de |la existencia de nosotros |os indigenas,
sienpre estuvinobs siendo |lo peor para el desarrollo de cada
uno de | os paises.

De esta manera henpbs |legado precisanente a que se
planteara la constitucién de un Fondo Indigena, que se
planteara el Afo Internacional Indigena, por las exigencias
gue no fueron gratuitas, que fueron exigencias donde nos ha
tocado hacer paros a nivel nacional, donde nuchos conpafieros
habian sido expropiados, encarcelados, pero que eso ha
servido para que podanps ganar un espaci o, un espaci o donde
nosotros podanps no sol anente plantear |as propuestas para el
desarroll o de las conuni dades, sino |os atropellos que se han
conetido contra nuestras conuni dades.

Ent onces, se hos reconoce, se plantea el Ao
I nternaci onal Indigena. Sera una lucha porque esto sea una
realidad. Finalmente o es. Se enpiezan a nover piezas para
unos progranmaes para |os indigenas a nivel internacional

Sin enbargo, nosotros consideranps que estos mecani snps
creados son unos necani snbs que aun no estan en nanos de |as
conuni dades indigenas. Que son propuestas de |os indigenas
pero que finalnente esto ha sido tomado desde otras
direcciones de los estados y las participaciones de |as
conuni dades indigenas ha sido minina.

Por eso, cuando el hernmano Canut decia esta nafiana:
"l os aportes desde fuera a veces mas es el dafio que hacen que
el beneficio que le hacen a l|as conunidades indigenas." Yo
conparto eso. Porque no recogenos el querer de |a conunidad,
no recogenos el planteamento de |la gente de sus necesi dades
para poder decir que apoyanos en estos niveles esas
necesi dades que estan planteando |os indigenas, sino que nos
trazamos los planes desde fuera para inplantarselos a |as
conuni dades i ndi genas.

Y eso es |lo que ha venido pasando con los distintos
necani snos internacionales. Por eso cuando se decreta el Afio
Internacional Indigena y se dice que hay gran cantidad de
recursos para el desarrollo de las conunidades indigenas,
nosotros no nos al egranos, nhosotros sOl o pensanbs que ésa es
una faceta mhs de distraccién para nuestras conunidades. O
sea, de querernos alegrar de que ya vanps a resolver nuestros
probl enas econdni cos. Cuando sabenbs que eso esta nuy |ejos
de ser todavia.

Cuando se constituye el Fondo Indigena para |lo de
Decenio Indigena, inicialnente las conunidades indigenas |o
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ven con gran interés porgue ven en él la solucion a un
probl ema que social que estan viviendo |as conuni dades.

Sin enbargo pasa el tienpo, se hacen los analisis, se
adel antan estudi os, se contratan consultores, pero finalnmente
| as comruni dades indigenas siguen esperando.

Yo considero necesario unos necani snos de informaci 6n
para |as comuni dades indigenas desde las distintas instancias
desde las que se esté nmanejando el problema para |as
conuni dades indigenas. No hay un mecani sno de i nfornaci 6n

Se constituye el Fondo pero no se dice que es un fondo
sin fondos. Se dice que es un Fondo para solucionar |os
probl emas de |as conuni dades i ndigenas.

No hay informacion a las distintas organizaci ones

participantes en las distintas conferencias a nivel
i nt ernaci onal
De manera que en las organi zaciones de base, |os que

estanos alla en el nonte, |os que seguinos ahi, al pie de las
conuni dades indigenas trabajando diarianmente no tenenos |a
informaci 6n clara de cual es el papel que se va a cunplir con
estos aparatos que se han creado.

Desde ahi considero que es necesario que de |os aportes
gue se hayan hecho y que se estén haciendo en los distintos
encuentros internacionales, busquenps |a nmanera de que hayan
nmecani shros de comunicaci6n y de informacidn a las distintas
organi zaci ones indigenas en cada uno de nuestros paises.

Nosot ros consi deranps, conb decia el hernmano Canut, que
el problema no es un problema s6lo de "plata", la "plata" es
un nmal necesario. Sin recursos econdémcos no nos podenps
nover. No podenps enpezar a avanzar en proyectos.

Pero tanbi én tenenbs un problema nuy grave que es el
problema de represién en el interior de nuestros paises para
| as conuni dades indigenas. Nosotros henbs trabajado un sin
ninero de docunentos de denuncia a nivel nacional y a nive
i nt ernaci onal . Sin enbargo todo esto s6lo Ilega a |los
necani snos exi stentes, conb es Amistia Internacional, |os
Comi tés Internaci onal es de Derechos Humanos. Pero final nente,
no pasa de ahi. Y, cuando estas organi zaci ones de Derechos

Hummanos denuncian la represién a nuestras conuni dades, |os
Gobiernos internacionales sinmplenmente las califican de
subversi vas, las califican de conunistas, de apoyar a

novi mentos guerrilleros; pero no van a la realidad, no
consul t an. Michas veces los nedios de conunicacidén no
consultan la problematica real que se esta viviendo en estos
pai ses. Oro problena grande que tenenps.

Entonces el problema no es Unicanente de recursos
econom cos, sino de solidaridad en este sentido. Nosotros
consi deranobs que el papel del Fondo |ndigena debe pl antearse
desde el, problema de base que tenenbs: es un problema de
sol uci 6n del territorio.

Nuest r os territorios i ndi genas, | a ant r opél oga
Antoinette Mlinié, de Francia, |o decia muy bien, Ilos
territorios indigenas estan marcados por distintos necani snos
y sistemas creados las msmas conuni dades indigenas, en la
parte climatica y cul tural
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Nuestro territorio no es tener un area de tierra, trozo
de tierra unicanmente. Es todo |o que conpone este territorio.
Es ahi dénde estd la vida de nosotros. Es ahi donde esta el
espiritu de nuestras conunidades. Es ahi donde esta la vida
politica de nuestras conuni dades. Es ahi donde esta el futuro
de nuestras conuni dades. Entonces, estanps defendiendo |as
nont afias porque |las nontafias hacen parte de nuestra vida,
nosotros sonmpbs parte de ellas; el agua, las |agunas son
sitios sagrados para nuestras conunidades indigenas, para
nuestros mneédicos tradicionales porque es ahi en las |agunas
donde se va a orar y donde se va a practicar |la magia.

Entonces a veces pensanos sinplenmente que cuando
[ uchambs por la tierra estamps pel eando sinpl enente por tener
un pedazo de tierra, y nos decian ayer: "honbre, ¢para qué
pelear por la tierra si la tierra es mala" . Esa no es la
vision que nosotros tenemds con respecto a nuestro
territorio.

Por eso creenmbs que este Fondo Indigena debe
preocupar se por estos aspectos que son aspectos principales y
urgentes para nuestras comuni dades i ndigenas.

La otra parte que nosotros consideranps urgente, que
debe de tenerse en cuenta en este Fondo, es el desarrollo
propi o de nuestras conunidades. Y ese desarrollo propio lo
vanbs a hacer las m snmas conuni dades i ndi genas.

En la nedida en que nos henbs podido capacitar hoy
tenenbs conpafieros profesionales en el nmanejo de técnicas
agropecuarias, en el manejo de la ética, de la educacion y en
el manejo de l|la salud.

S6lo necesitanbs que seanps apoyados para poder
requerir elementos inportantes y necesarios para poder
fortal ecer estos proyectos. Entonces |o que nosotros creenps
es que las propuestas que presenten nuestras comuni dades
i ndi genas, sean apoyadas de esa nmnera.

Porque henbs tenido problemas muy graves a la
presentaci6n de las propuestas. Sienpre se han querido
mani pul ar. Michas veces hay ONGs que han querido intervenir,
vigilar y manejar los recursos econémcos de |as comuni dades
i ndi genas.

Desde este punto de vista, sinplenmente |lo que se ha
querido es crear o mantener un grupo o fortalecer grupos o
intereses politicos de personas o de ONGS y no se mra el
interés de desarrollo de la comunidad. Ese es otro de |os
probl emas que nosotros henbs tenido que vivir en todo este
proceso.

Por eso creembs en las propuestas Yy consideranos
necesaria la capacitacion, en este aspecto consideranos
necesaria la capacitaciéon a nuestros conpafieros para Ila
el aboraci 6n de estos proyectos, consideranos inportante el
apoyo y el aporte que se hagan de |os profesionales desde |la
parte exterior pero que ese apoyo no signifique dirigir a las
conuni dades i ndi genas.

Que no se anenace, conb sucede a veces. Que en la
medi da en que se intente neter aspectos religiosos en nuestra
conuni dad. Eso tanbi én es violaci 6n a nuestros derechos.
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Nuestras conuni dades de hecho tienen unas creencias
propias, una religion propia, que ha venido cada dia
desarrol | andose y fortal eci éndose. Buscanbs entonces que |a
intervencién externa no viole los derechos de nuestras
conuni dades en ese sentido

Ya |lo han dicho, pero es necesario recalcarlo porque
henps tenido problemas nmuy graves en nuestros paises, que ha
sido hasta la violacion a la que se ha |legado, de recoger
| os genes de nuestros indigenas para hacer experinentos.

Henpbs denunciado a nivel internacional esta violacion
de estos derechos y creenbps inportante que en ese sentido
tenganos el apoyo y la solidaridad.

Tenenos el problema de la violacién o del saqueo de la
bi odi versi dad de nuestras selvas, de las que ayer se habl aba
aqui y se nencionaba que nuchos de los investigadores han
Il egado a nuestras conuni dades y han saqueado |as riquezas de
nuestras selvas para la elaboracion de productos quimcos y
el ementos farmacéuticos, que luego son patentados, vy las
cormuni dades qui énes han col aborado nuchas veces con la
i nformaci 6n, no se han beneficiado absolutanente en nada. Y
este saqueo es uno de los problenmas que tenenmpbs grandes vy
urgentes de resolver en |a Amazoni a.

Por eso henps planteado |a necesidad de que se declaren
Parques Naturales y sean dirigidos directamente por nuestras
comuni dades i ndi genas.

Sin enbargo, frente a todos estos problemas hay otros
probl emas muchos mas graves. Ayer tanbi én se nencionaba: el
probl ema del narcotréafico. Y se decia, bueno y los indigenas
¢qué hacen frente al narcotréfico?

Y nosotros nos preguntanps: Los Estados internacional es
¢qué hacen frente al narcotréafico?. Son preguntas que no han
teni do respuesta

Las conunidades indigenas frente al problema del
narcotrafico consideranmbs que es uno de |os peores eneni gos
gque se introduce en nuestras conunidades o0 a nuestras
conuni dades canpesi nas.

Porque con el narcotrafico Ilega la destruccion de
nuestra cultura, llega la prostitucion de nuestras famlias y
[lega |a perdicio6n de toda nuestra conuni dad.

Nosotros ¢qué henps hecho?. Nosotros henps planteado a
| os Estados |a necesidad de un desarrollo auténtico, dirigido
por las comunidades indigenas para erradicar los cultivos
ilicitos. Sin enbargo, frente a las grandes propuestas que
henos hecho no henos tenido ninguna respuesta.

Hembs tenido que recurrir a una serie de tramtes
dificiles, engorrosos, desde |os necanisnbs que naneja el
Estado para que se reconozcan los proyectos conb una
posibilidad de apoyo economco hacia las conunidades
i ndi genas.

Hay que sacar wunas fichas, hay que Ilevarlo a
Pl aneaci on Departanental, Pl aneaci 6n Nacional, pero dentro de
esas instancias, 1o que se estd jugando es con intereses

politicos y no intereses de acabar con el narcotrafico o de
desarrollar el sector rural para resolver esta tragedia.

96



cual es el problema? Nosotros consideranps que el
Estado o los Estados no estan haciendo nada. Sienpre han
acusado a Col onbi a, sienpre han acusado a |los paises
anericanos de ser los productores de la droga, de la coca. Y
nosotros decinbs si no hubiera consumidores en los paises
europeos, en el pais norteanericano, no habria produccién.
Pero, toda |a que se produce se conpra.

cQué han hecho?. Nosotros henbps estado en la ONU
denunciando este problema y planteando las salidas que
consi deranbs necesarias para acabar con esto y sin enbargo no
ha habi do ninguna respuesta a las propuestas que nosotros
henos pl ant eado.

Si nosotros el afio pasado hicinos una canpafia, hace dos
afios y hasta el afio pasado, de erradicacién de los cultivos
ilicitos. Los Cabildos <conmo autoridades |ocales, | as
organi zaci ones conp autoridades regionales, enpezanos a hacer
la erradicacion de la anapola por |os nedios que nosotros
consi deranps propi os, cortéandola. Con un nmachete, cortandol a.

Sin enbargo nuestros principales enemgos han sido |os
internmediarios de la droga, han sido quiénes se arnaron y
fueron y asesinaron a |los conpafieros menbros de |os Cabil dos
i ndigenas, autoridades de los Cabildos y de esa nmnera se
puso en peligro la vida de muchos de nuestros dirigentes.

El Estado, frente a las presiones, el Estado col onbi ano
frente a las presiones de |os Estados Unidos |o que ha hecho
es perseguir a algunos intermediarios de la droga, pero no a
| os grandes narcotraficantes.

Consi derar que los grandes narcotraficantes estan ahi.
Como se explica que haya aeropuertos clandestinos donde uno
sabe que estos aeropuertos |os conocen todas |as autoridades,
los conoce todo el nundo y nunca incauta ni avionetas ni
droga en estos aeropuertos, sabiendo todos los dia a qué hora
|l as avionetas estan recogiendo |la droga. Entonces, es nuy
dudoso, pues, el interés del Estado en acabar con este
pr obl ema.

Para denpbstrar ante |os paises extranjeros |as mnedidas
que toman son las de fumgar y fumgar con paracua. Y funigar
zonas que nuchas veces nada tienen que ver con el

narcotrafico, con el cultivo ilicito, donde han causado dafios
muy grandes a las conuni dades indigenas, han envenenado a |o0s
animales, a las gallinas, al ganado, l|os caballos y han
sufrido consecuencias nuy graves fanilias indigenas vy

fam |ias canpesi nas.

Sin enbargo la justificacion del CGobierno ha sido que:
"nosotros consideranbs que esas zonas eran zonas de cultivos
ilicitos....", pero nunca han investigado si es o no es, Ilo
importante era fumgar y denostrar que han fum gado.

Frente a esta situacién, y en vista de que no hay una
soluci 6n pronta, henbs considerado porque |Ilevanbs unos afios
trabaj ando sobre este problema, pero |levanpbs muchisinpbs en
la utilizacién de la hoja de coca, por parte de nuestras
conuni dades i ndigenas para |os nédi cos tradicionales.

La hoja de coca es una base elenental y necesaria para
el trabajo nmagi co de nuestros conpafier os medi cos
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tradicionales. La hoja de coca se utiliza para el mate de
coca, la hoja de coca se utiliza para producir vinos, la hoja
de coca se utiliza para producir cremas dentales, la hoja de
coca se utiliza para producir desodorantes. Son experinentos
que henps venido desarrollando a |o largo de estos afios
tanbi én para buscarle una salida diferente a este problens.

Y ya se |lo henps planteado al Estado |a necesidad de |a
i ndustrializaci6on de la hoja de coca en este sentido. Pero es
una propuesta nmuy débil todavia. Es una propuesta que estanps
haci endo |os conpafieros de Bolivia, de Perd, de Ecuador vy
Col ombi a.

Es una propuesta muy débil considero porque apenas si
tenenbps unos ensayos precarios, es necesario fortalecer esta
linea para poder ser fuertes en la presentacién de esta
propuesta. Y buscanbs entonces en estos paises el apoyo y la
solidaridad para que solucionenos este problema porque antes
habi anbs planteado la legalizacién de la droga porque
consi deranbps que asi cono el tabaco fue clandestino, asi cono
el producto del aguardiente fue clandestino y luego se
| egaliz6, consideranbs que ese msnob papel se debia de
realizar con la coca.

Sin enbargo, eso no ha sido asi. Entonces, conp
propuesta final, tenenbs lo de la industrializacion de la
coca.

Fi nal ment e, nosotros henbs venido trabajando con

di ferentes paises donde nos asisten |las comuni dades indigenas
para plantear una posiciéon clara frente a |lo que nosotros
consi deranpos |a cooperaci 6n

Nosotros henmps recibido el apoyo y en este nonento
Espafia ha col aborado con el desastre que tuvinos con |o de
Paéz, el desastre, el terrenmbto de Paéz, henbs tenido el
apoyo de varios proyectos presentados para solucionar el
probl ema de energenci a.

Henos pr esent ado pr opuest as para  proyectos de
desarroll o, para proyectos agropecuari 0s.

La Fundaci 6n para los Pueblos Indigenas, dirigida por
| a conpafiera Adriana Arce, nos ha ayudado a gestionar varios
proyect os, de los <cudles enpezanbs ya a aplicar y a
desarrol |l ar.

Estos proyectos, tanto los de |a Enbajada de Espafia
comb los de Cooperacio6n |nternacional, han sido unos
proyectos que han sido reconocidos y aprobados para ser
dirigidos por las comunidades indigenas. Sin intervencion
ext er na.

Nosotros creenbps que es necesario que se vigile la
i nversi 6n que se hace pero no que se dirija, y de esa nmnera
creenmbs que nos henps entendido y consideranps que de esa
manera debe de apoyarse la cooperacién a las comrunidades
i ndi genas.

S6l o digo esto. Michas gracias.

D. TOVAS LOZANO ESCRI BANO
Enbaj ador de Espafia.
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Después de |la mmgnifica exposicion del Sr. Avirama, de
la que henps tomado buena nota, quiero decir que tanbién
después de la clara exposicion practica cono ha dicho el Dr.
Catedratico D. Jorge Urutia; al presentar al conferenciante
Marco Anibal Avirama, que nos ha llevado a la realidad
directa de las conunidades indigenas y de ella quiero:
primero, una constatacion y |uego una pregunta.

La constatacion es a lo que se ha referido al Fondo
I ndigena, del «cudl henmbs hablado el Doctor Castor Diaz
Barrado y m persona esta nafiana.

He tomado buena nota, la de esa falta de infornacio6n se
la voy a pasar directanente a los ejecutivos, nuy pocos en
este nonmento, hay dos 6 tres nada mas, cono he dicho que
estan trabajando en La Paz, sobre este problema y dentro de
unos dias estaran en Madrid; Diego lturralde, el Secretario
Técnico ecuatoriano hablara aqui en la Casa de Angérica, el
dia 3 de mayo a las 19.00 horas en una Mesa Redonda e invito
a qui én quiera a escucharle, de todas |las nmaneras en esa Mesa
Redonda y privadanente |e expondré esa constatacién, esa
i nportantisinma observaci 6n de falta de infornmaci 6n, por parte
de las conuni dades indigenas que ha expuesto Marco.

La pregunta es: ha hablado de los resguardos, ha
hablado de Lleras Restrepo que enprendié una accion, el
expresidente de Colonbia, contra |os resguardos.

Ms noticias son de que en los Udltinps afios,
especialnente en la dltima parte de su presidencia, el
expresidente Gaviria, que acaba hace poco de tomar posesion
de la Secretaria GCeneral de la Oganizaciéon de Estados
Americanos inicié con la cooperacion de su esposa, una
devol uci 6n oficial por decretos suprenos del Gobierno de
resguar dos.

¢QUé hay de realidad en esta devolucién inicial de
resguardos? ¢Esta funcionando? ¢(No es posible...? Es lo que
queria preguntar.

Marco Anibal Avirama

En el afio 1991 después del asesinato o la masacre mas
bien, de veinte conpafieros indigenas en el resguardo de
Caloto, en el N co Cauca, realizamps una novilizaci 6n muy
grande con |los veinte cadaveres.

Ahi, el Gobierno central hizo presencia con un Del egado
de la Presidencia. En este encuentro firmanos un acuerdo. Un
acuerdo de: Prinero, respeto a la vida de los dirigentes
indigenas y de todo el resto de su conmunidad. Se firm un
acuerdo de la entrega en la zona donde fueron nmasacrados |o0s
conpafieros, de 15.600 Ha. de tierra. lgualmente para el resto
del Departanento se firmd el acuerdo de la entrega de 24.000
Ha. de tierra.

Se firmd un acuerdo de apoyo a un Fondo Rotatorio
agropecuari o por 12.000.000 de pesos. Term né su periodo. Hoy
en dia todavia no se ha hecho nada. Todo fueron

99



ofrecimentos. Eso nosotros lo tenianps claro, sinplenente
del dolor de nuestras conunidades quisinms denmostrar la
capacidad de |las conunidades para sentar de wuna manera
obligada a los representantes del Estado a conversar con |as
conmuni dades pero tenianpbs claro que no iban a cunplir. Ese es
un proceso mas y es un proceso de lucha que dentro de
nuestros nedi os tendrenos que dar. Pero no ha habido entrega
de tierras. No hubo entrega de recursos.

Sin enbargo, a nivel internacional se rasgan |as
vesti duras habl ando de la lucha que se da por |as conuni dades
i ndi genas; |0 estoy diciendo hoy aqui, puedo testinoniarlo en
cual qui er noment o, que no hay por parte del Est ado
cunplimento a |os acuerdos.

Porque no hay so6lo un acuerdo, tenenbs otra cantidad de
acuerdos firnmados de |os que no se han cunpli do.

Que henps recuperado un territorio grande, un
territorio anplio, henobs recuperado un 70 % de territorio
para nuestras comuni dades indigenas, pero ha sido a base de
una lucha directa, la tona de la tierra. Y sOlo asi podenos
contar con un territorio para nuestras conuni dades, pero
tenenmos un problema muy grave en este aspecto. Qe henos
presentado una propuesta dentro de |a |egislacion nacional de
Colonbia que es el Odenamento Territorial y la propuesta
gue presentambs |la henos presentado reglanentando cono
consi deranbs nuestro territorio vy, sin enbargo, esta
propuesta practicanmente estd hundida en el Congreso porque
qui enes la estan nanejando en el Congreso son caucanos, son
de nuestro territorio pero son los peores enem gos politicos
que henos tenido en toda |a vida de nuestra organi zaci on.

Entonces, de esta nmmnera estéan las cosas en nuestro
Depart ament o.

Gracias. Esta maflana se ha hablado nuy positivanente
del trabajo que estaba realizando |a Conunidad |beroanericana
de Naciones. Realnente ¢éste trabajo ha tenido consecuencias
en la luchay en la vida que Ilevan Vds. en su tierra?

Bueno, yo creo que ha permtido unos espacios para
poder presentar nosotros nuestras inquietudes igual que lo
estoy haciendo yo ahora aqui, creo que hace parte de esta
m sma posibilidad. Y creenbs que si estos espacios, si se
tiene la voluntad de mantener estos espacios pues podrenps
continuar participando y planteando |la problenmatica que hay
en nuestras conuni dades. Pero pensar que esos debates a esa
altura que se dan donde no participan nuchas veces |as
cormuni dades indigenas, se vaya a solucionar |os probl emas de
nuestras conuni dades, eso es nmuy dificil, o sea que nosotros
Creenps que €s0 es un camno que tenends que recorrer y en el
gue debenps intentar estar sienpre presente.

Bueno, vanmps a dejar la intervenci 6n aqui. Agradecenps
la intervencion a Marco Anibal Avirama que ha sido
francamente interesante en sus propuestas, en sus dudas, Yo
creo que en todo ello.

Muchas gracias y pasanos a |a Mesa Redonda.
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MESA REDONDA:
"I nformaci 6n y Comruni caci 6n en rel aci 6n con |as Conuni dades
| ndi genas".

Mbderada por el Dr.D. Antonio Rodriguez de las Heras
Catedratico de Hstoria Contenpordnea de la Universidad
Carlos 11l de Madrid.

Vanos a conenzar a realizar la ultima de las Mesas
Redondas con |la que se cierran esas Jornadas, que conp pueden
Vds. leer en el triptico, va a tratar de la informacion y |la
conuni caci 6n en rel aci 6n con |as conuni dades i ndigenas.

El objetivo de esta Mesa es, con tres especialistas que
estan a m lado, tratar de responder a una cuestion prinero
general y luego otra mas concreta.

La general es que no hay ninguna herram enta ingenua ni
neutra, ni una herramenta tecnol 6gica tan potente en nuestro
mundo conp es toda la tecnologia de la informacién. ;Qé
efecto, ya que no es neutra, puede producir en todas estas
conuni dades?

Por tanto, les pregunto a ms conpafieros de Mesa, si
esta tecnologia, (que luego veran Vds., en Sebastian Lara, |la
tecnologia nada menos que de la Internet, la rmaneja
extraordi nariamente bien, con sus fines que nos va a
explicar; o el hermano Canut la radio y quizas pronto la
television tanbién dentro de wunas conunidades), yo les
pregunto si esta tecnologia y partiendo de la prenmisa de que
ni nguna herramenta que hace el honbre es neutra, termna
influyendo en el wusuario, termna influyendo en l|la persona
que la esta utilizando, si lo que origina es un reforzamento
de la integracion de esa conunidad, su uso, o si por el
contrario origina una disolucion o una violacién mayor que
las armas, esa tecnologia en esa comunidad, o por el
contrario y o, puede ser, no se excluyen , esta tecnologia
que permite al canzar cual quier parte del Planeta, permite que
hoy estenps aqui, planteando el problema de |a subsistencia
de estas conunidades, que quizads sin ella no tendrianps ni
siquiera noticias o nuy pocas. Por tanto, l|la prinmera pregunta
es si esta tecnologia de la infornmaci 6n integra, disuelve, o
al menos permte s,avar o retardar o que se estd perdiendo
definitivamente.

Veran Vds. que henos puesto con redundancia en el
titulo informaci 6n y conuni caci 6n. No es redundancia, al gunos
alumos que estdan aqui nme sonrien creyendo que voy a
soltarl es ahora alguna de las clases que nme sufren, saben muy
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bi en que cui do la diferencia entre informacion vy
comuni caci on.

Y creo que aqui es nuy inportante tanbién plantearla
porque la infornacidén es un concepto unidinensional. Tiene
s6l o una dinensio6n que es |la del nensaje que parte sienpre de
un poder y llega a un receptor. Por tanto, |o primero que nos
tenenos que plantear es ese tipo de concepto en el nmarco de
| as conuni dades i ndi genas.

Dicho de otra manera, ¢no sera entonces la infornacioén
uno de los elenentos més disolventes, nucho mas decia antes,
que las armas de antes para esas conuni dades, dado que el
poder no les pertenece a ellas?.

Y porque circulan en esa infornmaci 6n esos nensajes de
una cultura que es nmuy diferente a la suya y por tanto va a
provocar mas que el &cido sulfarico a la disoluciéon de su
cul tura.

Y, después, junto a ese concepto unidinmensional de la
i nf or maci 6n, tenenos el concepto tridinensional de la
comuni caci on.

Es decir, un espacio, no una linea, no un nmensaje. Un
espacio fornado por tres dinensiones. E espacio de la
igualdad, si no hay igualdad no hay conunicacién, el que
habla dicta y el otro escucha. So6lo si tienes enfrente a otro
igual te escucha y habla con las msnas posibilidades que tu.

El espacio tanbién esta fornado por otra dinensioén: la
diferencia. Si todos estanps uniformados no habrd notivo de
di al ogar nada, no hay dial éctica, no hay contrari os.

Por tanto necesitanps tener partes distintas y bien
di ferenciadas. Un espacio que no cuide y mne la diferencia
term na perdi endo esa capaci dad de conuni caci 6n.

Y tres: la libertad, evidentenente. Si no hay en ese
espacio la libertad, no tenenbs |a conunicaci 6n.

Por tanto venps que el tema es nuy interesante y sobre
todo porque integra si cabe mas el tena general del coloquio
o de las Jornadas en esta tecnologia energente vy
poder osi si na.

Y aqui tenenps tres personas que a dos de ellas ya las
conocen pues ya han intervenido en las otras exposiciones
anteriores. E hermano Canut que nos hablara de todo |o que
quiera, pero sé que nos va a hablar de sus experiencias con
la radio. Tenenbs a Sebastian Lara, que tanbién ha
intervenido anteriornente y que nos hablara tanbién de |o que
quiera pero que |le pido que hable de su experiencia de
utilizar la red planetaria o futura planetaria de la Red
| NTERNET para esos fines, integrar y dar solidez a una
conunidad indigena y, después tenenbs a D. Mguel Bayédn,
periodista del Pais, que tanbién va a hablar de |o que quiera
pero que tanbién le pediria que nos dijera si precisanmente
estos nmedios son una nmagnifica posibilidad de que estas
conuni dades den su grito de salvacion y les prestenps
at enci 6n.

Por 1o tanto, cuando Vds. quieran pueden intervenir. Si

qui ere el hermano Canut puede conenzar él.
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HERVMANO JCSE CANUT
Director de Radio San Gabri el
La Voz del Pueblo Aimara en La Paz. Bolivi a.
Prem o Bartol one de |as Casas 1991.

Bueno. Buenas tardes. La cuestion de la comnunicacién
hoy en dia es tan inportante, es planetario, que dejar a |os
i ndigenas fuera de ella seria dejarlos en |la obscuridad.

Ll egué a Bolivia en el afio 1977; les hablaré de al guna
de mis vivencias para que vean la inportancia de los nedios
de conunicacién;, y yo no he sabido de la Universidad el
aspecto de coruni caci 6n, sino de |a educaci 6n.

Como pedagogo, una educacién sin dialogo no tiene
senti do. Si el al ummo, sea pequefio o0 grande, sea
universitario o no universitario, no tiene la libertad de
pal abra, creo que esta catedra es nul a.

Toda educaci on debe nacer en el diélogo, en una
conuni caci 6n. Llegué alli, a Bolivia, nme dijeron que ne
hiciera cargo de una emsora, Radio San Gabriel y es la
prinera cosa que hice, traté de escuchar para conocer al
puebl o con el que iba a trabajar.

Y sali mucho al canpo el primer afio, visitando,
escuchando con un traductor, y en dos & tres ocasiones
personas de nmucha edad que en los pueblos indigenas
representan la sabiduria, se les escucha nmucho, me dijo uno
de estos viejos que tendria mhs de 80 afios: "Ta aqui no
tienes nas que seguirnos, o canbias de cabeza o vas a perder
el pie".

Yo en realidad no conprendi todo, pero el que estaba
traduci endo ne explicdé que el canbio de cabeza significaba
que su tipo de pensamiento era distinto del occidental. O yo

canbi aba de estilo, de pensamiento, o yo alli no hacia nada.
Claro, a los 52 afios canbiar de estilo de pensaniento

es un poco dificil. Y me dijo, afiadié él, después ne explico

el traductor, "sOlo el que de nifio est4 con nosotros tiene su

cabeza para pensar conmp nosotros."
Entonces ne dije: "aqui no hay no hay otra sol uci6n que

aconpafar a este pueblo” . Y esa fue m gran detern nacion.
Cogi a unos veinticinco 6 treinta honbres y nujeres, jodvenes
de 16 6 19 afios, conmo vi que era gente muy héabil, con una

gran inteligencia para la cuestion de las artesanias, Yy en
esos telares realnente primtivos, ahi manejaban con dos
palos 80 6 100 6 120 kilos, esta gente es nuy hébil, para
manej ar doce o catorce botones en un estudio de radio eso no
era nada para ellos, y m determinacién fue la gran
determi naci 6n: entregar la radio a |os ainara.

Que ellos |I|levaran todo. Conenzaron con escribir a
maqui na, porque habia que hacer los libretos, 10s guiones,
pasanps seis meses trabajando y formandolos y luego vi que
real nente el resultado era positivo.

Ahora que Ilevo ya mds de 18 afios en Bolivia, ne di
cuenta de ese gran paso que yo realicé porque tuve fe en un
pueblo. Y tengo que decir que en 18 afios en |la radi o hay toda
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la libertad, todo el nundo conpone su libreto y son 18 horas
diarias de trabajo, todo conpuesto pues no hay "enl atados" de
fuera que nos sirvan porque hay "enlatados" de fuera que son
mar avi | | osos, hol andeses, al emanes, franceses, espafiol es,
norteameri canos, de agricultura, de ganaderia, de todo. Pero
no sirven porque es mas conplicado traducirlos que crearlos.

La nentalidad, otra nentalidad, otro tipo de
pensamiento es un lenguaje sinbélico, del I|enguaje silabico
pasar a uno sinbolico, es una conplicacion.

A los 6 neses teniambs ya un nmontén de gente, todos
aimaras, el 99 % de |la gente son ainmaras en Radio San
Gabriel, y en 18 afios, con toda libertad ellos dan |as
noticias, dan todo lo que verenos luego que hay en la
em sora. En 18 afios solanente en tres ocasiones he tenido yo
gquej as de fuera de al guna cuestién que no era exacta. Lo que
denota que es un puebl o nuy naduro.

Yo no sé si en Espafia o en cual quier lugar, porque |os
medi os de conunicaci 6n estan manejados por los que dirigen
los medios ¢no?, sienpre tienen sus tendencias; pues yo ne
digo, ya que estan libres totalmente y yo sin saber el aimara
porque aquel viejito nme dijo que yo iba a aprender ni en 8
afios, "dirds que hablas y diras palabras..." si en 18 afios
solo en 3 ocasiones ha habido tres pequefias equi vocaci ones
de una noticia que no era exacta, creo que estoy trabajando
con un pueblo que real mente es naduro.

No henpbs tenido ningun probl ena.

Bueno, Radio San Gabriel ¢qué es?. Radio San Gabriel en
el fondo es utilizar los nedios de comrunicaci 6n nodernos para
la informacidon y la conunicacion. E  pueblo aimara es un
puebl o emi nentemente conunicativo. E pueblo aimara no da un
paso sin el dialogo, sin la asanblea. Es un pueblo
conunicativo y que se encuentra totalnente disperso en una
superficie de 54.000 Km cuadrado, una gran superficie,
di sperso en casa separadas en un Km, en nedio Km y son
gente que ansian |a comruni caci 6n.

Fijense bien, separados y quieren conuni carse. Entonces
Radi o San Gabriel confiada a este puebl o conuni cador, es una
em sora real nente especial. Yo no tengo ningun mérito porque
ellos |lo hacen todo. Yo sélo les sigo, |es aconpafio, y hago
lo que ellos no pueden hacer. Porque para un aimara, si otro
necesita sin que pida que le ayuden, |o hace. No entienden
gque para hacer un proyecto haya que rellenar 700 péagi nas, eso
no lo entienden, eso es un trabajo m 6.

Y Radio San Gabriel ¢qué es? Viene a ser sencillamente
una escuela nasiva. Una escuela nasiva para un pueblo que
desea progreso, que desea informacidén. Esto es Radio San
Gabri el .

A los 2 afios, en el afio 1979, ne [legbé un nomento, un
nonento muy inmportante. Aqui se ha hablado y preguntado si
real mente | os medi os de comuni caci 6n ref uer zan | a
integraciéon. A final voy a tocar ese punto.

Se encontraba de Presidenta, una Sra. la Sra. Cueiler,
e hizo una deval uaci 6n del peso en Bolivia, de un 20 % en
aquel nonmento no era el boliviano, era el peso. Y esa
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deval uaci 6n conmop en Bolivia en ese nonento vivian casi todos
del Gobi erno pues eran funcionarios del Estado, cono a |la par
iban a subirles un poquito los precios de los boletos de |os
buses, del transporte y algo los neédicanente, les dieron un
bono de 5.000 pesos para paliar un poquito esa deval uaci 6n.

Pero resulta que a los canpesinos no |es daban ningan
bono porque no eran burocracia del Estado, ni siquiera
contaban. Para |os canpesinos |les congelaron |o que producian
y vendian, o sea que les subian por |a deval uaci6n el precio
de las cosas y les congelaban lo que vendian. Y al msno
tienpo subian los transportes, era realnmente una dictadura,
no subieron el 20 % subieron un 50 % 6 500% hasta el 1000
%

Radio San Gabriel ¢qué hizo?. Nada mas que informar.
H zo ver, eso lo hicieron los ainmaras, es una cosa de | 6gica.
A los de la ciudad |les dan un bono de 5.000 porque nantienen
unos problemas de subida de transporte y demas, a los del
canpo no les dejan subir nada y no |es dan ningun bono.

Logi canente esto, a una persona adulta que reflexiona,
dice: esto es injusto.

Al dia siguiente se presentaron en la emisora unos 40
jilacatas, o sea autoridades maxi mas del pueblo ainara, de
las conuni dades mAs inportantes, el saludo es saludo
oriental, con muchas inclinaciones y tardanbs nmas de nedia
hora en saludarnos unos a otros y, entonces, tond la palabra
uno de ellos y dijo: "Henmos venido aqui porque Radio San
Gabriel nunca nos engafi6 (es una gran cosa) , Yy en este
nonento nos tratan conmo chilenos en nuestro pais (para |os
bolivianos Chile es el enem go nimero uno porque le quito el
mar ), cono chilenos en nuestro pais.

Bueno, ya vi que era un asunto serio el que iba a
presentarse. Y al final me dijeron, "mire, querenos hablar al
puebl o boliviano". Ya se consideraban de fuera y hablar al
puebl o boli vi ano. Yo les dije que no habia ningun
i nconveni ente, pero que ne dejaran una horita. Ahora son |as
9, a las 10 en punto vanps a conenzar. Dejen una hora para
que vayanos avi sando que Radio San Gabriel va a parar toda |la
programaci 6n porque el pueblo aimara quiere hablar a Bolivia.

Bueno, escogi wuna buena locutora, un buen locutor vy
comuni caron y pidieron discul pas, y, luego escogi al tratarse
de un asunto que era muy serio, unas cuantas frases del
di scurso de Juan Pablo Il en Qaxaca, en Mjico, en las que
decia que los indigenas tienen el misnmo derecho que todos |os
demas en defenderse, en ser atendidos, en dialogar, etc.

Alos 5 mnutos de hablar, ya ne Iland el Mnistro del
Interior: "Padre José (todo el mundo ne dice padre, no soy
padre ¢qué le vanps a hacer?, es muy dificil hacer conprender
a un indigena qué es padre, qué es hermano, etc...) padre
José, ¢cono los indios van a hablar por la radio?".

Yo le hice una pregunta: ¢Sr. Mnistro, estanpbs en
denocraci a o dictadura?.

Se enfurecié. Cogié6 un enfado. Y yo le pregunto si
estanos en denocracia o en dictadura.

"Estanps en denobcracia, es que ¢no | o sabe vd. ?".
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Bueno pues en una denocracia hay l|ibertad de expresion
¢0 no?. "Pues claro que hay libertad de expresi 6n", me dijo.

Entonces, nire, los indios que V., dice, que para m no
son indios, son indigenas, son ainaras, tienen el msnD
derecho que Vd. a utilizar el mcrofono. Si Vd. quiere suba y
le dejo el mcréfono. Pero Vd. no inpida la libertad de
expresi 6n de estos indigenas.

Bien, se callé y no dijo nada mas.

A las 10 en punto iniciaron (yo les dije "hablen cono
aimaras y no hablen cono politicos; el politico en general es
un poco dificil creer lo que dice, los aimaras si dicen la
verdad, entonces hablen cono ainaras") y hablaron indicando
que realnmente en Bolivia les trataban conmb a extranjeros, que
ellos trataban de defenderse, que no podia ser ya que esas
épocas todavia tratarlos conb a gente que no fuera boliviana.

A la hora resultdé que todo el pueblo aimara se |evanté
y no dejaron transitar por sus canmnos a hadie. En la Paz
s6lo se podia entrar por avion. No habia otra fornma de
hacer| o.

Bi en, este hecho |lo <cuento porque es sunanente
importante. A partir de ese nonento, los politicos se dieron
cuenta que existia un pueblo nuneroso que pedia algo nuy
i mportante: el derecho de hablar cono boliviano.

A partir de ese nonmento, claro que son el 24 % de la
pobl aci é6n nacional, 24 % son nuchos votos en las el ecciones,
todos los politicos canbiaron de personalidad y se dijeron
que habia que respetar a ese puebl o.

Y a partir de ese nmonento Radio San Gabriel fue una
entidad respetada y tenmida. Son nuy inportantes las dos
cosas.

Respet ada porque | o que hacenos nosotros nadie |o puede
criticar, es una escuela masiva. Temda porque si el Estado
hiciera alguna ley o hiciera alguna cosa que no estuviera de
acuerdo con nuestros indigenas, l|la Radio estaria con |os
i ndigenas y no con el Estado.

Esto fue en 1979, el afio del canbio total de Ila
ment al i dad boliviana sobre |os indigenas ai nmaras.

Y en este nonmento seguinos siendo o msno: una entidad
respetada porque es una escuela nasiva y una entidad tem da
porque esta entidad tanbi én puede defenderse y defender a su
puebl o. Porque para |os pueblos aimaras es "nuestra radio".

Nuestra radio tiene todo un sinbolo afectivo, de tal
forma que yo en 18 afios he tenido a unos 15 presidentes, con
mucho canbio en cuestion de dictaduras y demas, jamés nadie
se ha atrevido a tocarne.

SPor qué?, nme decian a mi, me |lamaron dos 6 tres veces
al gran cuartel, al Departanmento Segundo de |a Cuestiédn de
Vigilancia Politica y me decia que, claro a ti no te podenos
tocar porque se nos |levantaran los indios.

Yo, en cierto nodo, ne siento inportante y no porque yo
me crea inportante, sino porque la radio es inportante porque
representa a un puebl o.
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Entonces en ese sentido Radio San Gabriel en todos
estos afios ha logrado integrar al pueblo aimara y darle un
peso politico inportante en el pais.

Si no hay peso politico no hay canbio posible porque
| os canbi os vienen de las Canmaras. |ndudabl emente que en este
nomento creo que aimaras, hay el Vicepresidente y creo que
hay tres 6 cuatro mas, porque desgraci adanente no tienen ni
escuela ni  universidad. Si  hubieran tenido escuela vy
uni versi dad creo que habria nuchos di putados y senadores.

Entonces la radio en cierto sentido y sin haberse
netido en politica, tiene un gran peso politico porque
representa a un pueblo que tiene mles y nles de votos. Sin
neterse en politica, tenemds un peso politico. Es nuy
i mportante.

cQUé es Radio San Gabriel?. Radio San Gabriel es una
escuel a nasiva. Voy a indicar aqui mas 6 menos y réapi danente,
en un nonento y rapidanente: El 60 % de nuestras
progr anaci ones son educativas, en agricultura, en ganaderia,
en salud, en higiene del hogar, en cuidado de los nifos,
etc. ..

Es una escuela nasiva. Trabajo que debiera de cunplir
el Estado. No lo cunple, lo cunplinos nosotros. E 20 % de
servicios: el pueblo aimara no tiene teléfonos. Nosotros
hacenbs las veces de teléfono ya que anual mente pasanps
al rededor de 80.000 avisos. Pequefios avisos, que si viene un
hijo de la ciudad, que su hijo se encuentra enfernpb, que
fulano atiende tal camno, que se perdié una vaca, que se
perdié una cartera, etc., 1o que sea, cualquier aviso.
Ent onces hacenos |as veces de tel éf ono.

Tanbi én hacenos |as veces de correo: No hay correo en
el canpo. Radio San Gabriel recibe alrededor de 7.000 cartas
anual nente, Sr. Fulano de Tal, |a conunidad, etc., y por la
radi o avi sanbs que tienen su carta.

El Gobierno se da cuenta que estanos cunpliendo el
convenio con ellos y que el personal de correos no |o paga el
Est ado. Entonces cunplinos: Escuela masiva en un 60 % 20 %
de Servicios, un 10 % de Noticias tanbién de tipo educativo
pues se les hace ver que los diputados estan en ese nonento
di al ogando sobre tal ley, y tanbién que un sefior de tal
partido estd en contra porque esta afiadiendo un punto que no
es bueno para los indigenas, y ya les dijinbos que en el
futuro no voten por estos sefiores, voten pro-bolivianos vy
aprecien igual a todos. Es educativo.

Es inportante y se cunple ese 10 % Y, por fin tenenos
ese 10 % de misica. Y ¢quién es el que determina ese 60 %
ese 20% ese 10 % de la audiencia?. Anualnmente tenenos un
pequefio sondeo mas & nmenos participan unos 10.000 camnpesinos
que no es dificil para nosotros este sondeo porque anual mente
pasan por nuestro estudi o unos 45.000 honbres y mujeres.

Todos los dias en la radio es canpo. Son indigenas que
estan felices y cuando ne ven ne dicen que nme felicitan
porque esto es nejor que el Mnisterio.

Es algo suyo. E Mnisterio estd sucio, aquella nesa
esta rota. Entonces yo tengo nmucho enpefio en que esté todo
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bien, pues para ellos es parte de su pueblo. Y eso es un
respeto nuy inportante, incluso en el aspecto material.

En esos sondeos son ellos quienes piden un 60 % de
programaci ones educativas, de escuela masiva. Nos piden ese
20 % de servicios, nos piden las noticias en un 10 %y un 10%
de misi ca.

Al afio esta misica casi toda es de ellos. A afio pasan
por esta radio alrededor de 600 conjuntos nusicales. Toda
conmunidad indigena ainmara tiene conb nmininb un conjunto
nusical, sino dos 6 tres conjuntos. La nisica es esencial en
esa cultura. Misica, danza, etc. Y una de las nisiones de |la
radio es conservar a ese pueblo con su |lengua, con su nusica,
con su danza, con sus tradiciones, conservarlas cono pueblo.

Conservar a un honbre con vida es un gran servicio.
Conservar a 2.400.000 ainmaras con vida, creo que es un gran
servi ci o.

Y para las conunidades quechuas nosotros tenenps
1.800.000 en Bolivia, wunos 400.000 en Peru, que tanbién
siguen nuestra Radio. No solanente la siguen, en Puno tienen
ellos unas 3 6 4 enmisoras y nos nandan programas a nosotros a
La Paz; para ellos si politicanente hay frontera, pero
préacti canente pasan la frontera tranquil anente por camnos y
no hay frontera.

Hay famlias, hay nmadres de un lado y del otro, vy
entonces nos mandan a nosotros dos programas desde |la zona
del Perd, para que se |los pase Radio San Gabriel porque Radio
San Gabriel es escuchada y las radios de Puno no |las
escuchan.

Es una nota que indica que realnente es su emnisora.
Entonces Radio San Gabriel es wuna entidad que realnente
conserva e integra a un pueblo con su cultura, con su |engua,
con su misica, con sus tradiciones.

Y en este nmonmento ne encuentro con un gran probleng,
porque |levanbs ya unos tres afios en que vienen los aimara
"¢y nuestra television....?.

Entonces tengo que buscar la férmula de darles su
television y ese es m trabajo. Escuchar a ese pueblo y ver
de dar solucién a | o que piden en | o que podanvs.

Y no ha de haber ningan problema. Todas las 18 horas
diarias de progranmci6n, todas estan conpuestas por |os
aimara. No hay ningan enlatado de fuera que nos sirva. Y ya
Ilevambs 8 aflos trabajando un equipo para producir
t el evi si 6n, y realnente son tipos extraordinarios para
filmar. Nosotros henos perdido el dialogo con |la Natural eza.

Nosotros no escuchanos al viento, no venps |os detalles
de las plantas, de las hojas, no venps cantidad de detalles.
Y esta gente, si. Lo filman de forma extraordinaria. Vienen
buenos t écni cos al emanes, austri acos, nort eaneri canos,
al gunos espafoles, franceses, y dicen que quién ha filnmdo
esto. Pues este joven, y dicen que es extraordinario. ES una
filmaci 6n de prinera categoria.

Entonces yo, si logranbs |os nedi os econénmi cos que ya
el Gobi erno espafiol, en parte conb ve el gran trabajo de este
pueblo aimara y de esta entidad, ya nos ha pronetido,
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confianos que en el afio 2.000 iniciarenops una Radio
Tel evi si 6n, t oda hecha por el | os, sin enl at ados
norteanmeri canos que invaden todo el nundo o, de otros
| ugares.

Ahora va a intervenir D. Mguel Bayon en el tienpo que
nos queda.

D. M GQUEL BAYON
Peri odi st a.

Bueno, yo de nonento voy a pedir disculpas porque
i magi no que el acto este ha enpezado un poco mas tarde por m
culpa. Pero es que un periddico, bueno un manicom o al |ado
de un perioddico es un balneario y, lo de hoy ha sido un dia
especi al mente duro.

Pero, yo creo que en la cuestion de la neutralidad de
la técnica, de las nuevas técnicas deben opinar en esta Mesa,
bueno, qui énes deben de opinar son los que |o estan haci endo,
m s conpafieros de Mesa porque |0gicamente son |los que estan
"in situ", quienes tienen algo que decir sobre |la repercusioén
en |l as conuni dades i ndi genas.

La repercusion, yo querria Illamar la atencion por
ejenplo sobre la presunta neutralidad o de la influencia de
las técnicas en la informaci6n en el nundo desarrollado, en
un pais cono Espafia que esta en el Priner Mindo, aunque sea
en el furgon de cola, en nmuchos aspectos.

Yo recuerdo personal nente que hasta hace poco no habia
ordenadores, la televisiéon no habia llegado a todos |os
sitios, al nenos no todas |as cadenas y dudo de |as voces que
di cen que sonbs ahora nmas idiotas que antes, sean ciertas.

Es cierto que uniformza la televisioén, los nedios, |as
agenci as, las internacionales, anericanas por cierto, mandan
la misma informaci 6n a todos, cortan cual quier posibilidad
tanmbi én de desarrollo de una informaci 6n autdctona, todo eso
es cierto pero es cuestion de saberse apaifiar.

Yo pienso que |o que ha expuesto aqui el hermano Canut
es clarisinb. Quien tiene el control, tiene la informacidn.
No hay ninguna ni tiene porqué haber nada negativo en tener
una radio, una television propia aunque existe el peligro
ver dader ament e de canbiar ciertos habitos.

O sea, si viajas un poco te das cuenta que en Portuga
ya los nifios te hablan cono en las telenovelas brasilefias
aqui aun no henps |legado a hablar compb en las tel enovel as
venezol anas, pero podria ocurrir.

Desde luego los nonmbres de pila espafiol es han canbi ado
radi cal nrente, totalmente. Ya no hay Maria Carnen ni Pepita ni
Pal oma, son nonbres un poco exdticos ya, al lado de las
bar bari dades que se oyen por ahi que |06gicanente vienen de
nedi os de conunicaci 6n que no podianps sospechar hace nucho
ti enpo.

Yo personal mente pertenezco a la generacion de Ila
maqui na de escribir, incluso del boligrafo, de los primeros
boligrafos y por tanto nme resisti durante nucho tienpo al
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ordenador y ne sigo resistiendo a las nmuchas idioteces vy
aneri caneces que hay en el ordenador, pero ne parece que es
no ya indispensable porque se pierda el tren tecnol 6gi co ni
todas esas cosas que dicen los politicos, no, sino porque es
que | o puedes utilizar.

Porque se puede utilizar para dar la informaci 6n mas
rapida y se puede estar en nuchos sitios nme parece
fundanmental, otra cosa es el abuso, otra cosa es que la
maravilla de la técnica |legue a informar de una guerra cono
es la guerra del CGolfo y en realidad en ese infornme, a base
de dar nuchas inmagenes idiotas y vacias de sentido, pues no
se informa. Pero ahi vanbs a la cuestidn, que yo plantearia
luego, una vez que ya hable Sebastian, tanbién de Ila
informaci én en el Prinmer Mindo y sobre conuni dades i ndi genas
a m ne parece que el problema para nosotros, |o dejo aqui
pl ant eado para luego, no es el de la técnica

El enfrentam ento con la técnica puede venir alli in
situ", el problema si eso les destruye, integra o desintegra.

El problema es claramente de un control politico y de
una tendenciosidad de los que mandan en esa industria,
claramente, no el de tener autononia, i ndependencia e
periodista o no tenerl a.

A m me parece que todo lo demds es chachara en el
Primer Miundo, repito, que yo soy partidario, pese a todos |os
peligros, de una generalizacién de las técnicas y cuanto nés
nmoderno y mas se puede hacer en todos los sitios, nejor. No
veo porque efectivamente no va a tenerse en |as comnuni dades
indigenas mnmhs apartadas wun nedio de conunicacion, de
comuni cacién en el sentido de no solamente de infornaciodn,
sino cono ha dicho el hernano Canut, de nandarse nensajes,
tanbi én pienso en los msioneros en Burundi o en Uganda, en
cual quier lado, que harian sin la radio. Los msioneros y |los
hospi t al es.

Me parece fundanental que los nedios |IIeguen, se
expandan y sean manejados por la propia gente interesada en
ello.

Bueno, yo creo que si Sebastian tiene algo muy gordo
gque decir precisanmente sobre la infornmaci 6n nmAs nueva conp
Internet aplicada las conuni dades indigenas, creo que es el
noment o.

DON SEBASTI AN LARA
Representante |Indigena Boliviano
Peri odi sta indigena

Qui ero agr adecer a | os or gani zador es de esta
conferencia por la cada vez nés anplia posibilidad de
invitarnos a participar en este tipo de foros y, al mnmisnp
ti enpo, a conocer, a aprender de los intelectuales
"occidental es", que nos permite hacer un intercanbio rea
sobre el proceso que estanpos viviendo y de alguna nmanera
nmostrar al indio de los afios 90, ya que creo a veces queda en
la retina de muchos de Vds. aquella inmagen un tanto ronéntica
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del cine norteanericano del indio enplumado y |os caball os.
Pues eso es cine o historia.

Al msno tienmpo que es inportante en este nonento y
mucho mas inportante porque la mayoria del auditorio es una
generaci 6n que esté precisanmente junto a la nia, cabal gando
en Internet el ciberespacio, |as conputadoras, hablando de |la
realidad virtual que ha definitivamente desplazado a la
realidad real, donde las cosas no ocurren en la historia si
no se muestran en la television y otro tipo de cosas donde es
necesario poner en jaque a la ciencia y a su caudal
noder ni sta, desarrollista, unidinmensional.

Es en todo este narco que intento situarne a través del
proceso conuni caci én/informaci 6n. Posi bl emente nuchos puedan
calificarme de un escéptico, tal vez lo soy. Quiero en este
nonento recordar algo que lei de un amgo nuy entrafiabl e que
decia asi en un documento: "muchas de las propuestas y de la
forma de entender al indigena estan todavia ancladas en ese
viejo funcionalisno del buen salvaje".

Todas las verdades que enuncia Rousseau en torno a
esto, no son ciertas. Y muchas le faltan, por supuesto. Yo
creo que es inportante ahora que asumanps que |a década
pasada que nos ha tocado vivir: el derrunbamento del nuro,
la muerte de las ideologias, etc.,etc., nos ponen a nosotros
frente a una perspectiva realmente dificil.

Todo | o que henps vivido, todo |o que henps namado, ya
no sirve, esta en crisis. Y tenenos que parir |la idea.

Es un poco en este contexto que quiero explicar vy
qui ero enpezar |eyendo una bonita introducci é6n, bueno, a m
ne pareci 6 bonita. De todas nmaneras se la |eo.

"Los vientos del sur han renovado el |enguaje del
estilo adocenado con el que irrenediablenente habia que
redactar las proclamas politicas y en el que se resumian |la
pretensi 6n pedagégica, l|la denuncia flanigera y |os conceptos
de manual que resunmian el manual .

Se ha pasado al divisnop mlitante. Si la insurreccion
chapaneca fue lo nuevo dentro de las luchas populares, su
I enguaje ha pernmitido renovar al de las izquierdas. 0O cuando
nmenos, ha permitido saltar de los viejos clichés a |la poesia,
sin detenerse denmsiado en los rigores académ cos.

Qui zds con licencia sea un enorne caleidoscopio en el
gue unos cuantos cristal es adecuadanente refl ejados, mnuestran
constel aciones en novimento y sinetria.

Cal ei doscopi o donde los espejos multiplican |las cuentas
para hacerl as aparecer conb practicanmente infinitas.

Cal ei doscopi o donde la immginacion opera conmp tierra
fértil para experimentar ml y un disefios.

Cal ei doscopio que Ilena de luces y tonalidades Ila
grisura de la lucha cotidiana.

Cal ei doscopi 0 que es tanbién una especie de catalejo
desde donde se divisan otros futuros diferentes".

Con esto quiero enpezar a explicar un poco el proceso
que estanbs viviendo y he tratado de ser lo nmés riguroso
posi bl e dentro de la racionalidad occidental para explicar lo
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que estanps realizando y lo que estanbs siendo |os indigenas
en | os noventa. Los indios.

Primero es un intento de situarnos ahora. E futuro ha
Il egado, nos dicen nuchos, el futuro estd ahora. Quiero
si tuar eso.

Después quiero explicar un poco qué entendenps y conp
nos entendenps, la conunicacion y la informacion en el mundo
i ndigena, y, mAs particularnente, en el nmundo ai nara.

Y después algunas propuestas y algunos trabajos que
estanos realizando.

El tercer mlenio anuncia el fin de la historia, la
muerte de las ideologias y una crisis epistenmoldégics sin
pr ecedent es.

En este proceso es inportante hablar del control de la
disemnacién de la infornmacion a través de la tendencia
centripeta de los estados nacionales y los fuertes intereses
de las trasnaci onal es de |a informacidn.

Resulta ahora insuficiente sefialar que las crisis que
vivinos conbo la ecoldgica, por ejenplo, son resultado o
tienen su centro en la econonia, que en ningin caso es la
respuesta, por supuesto.

En este sentido es necesario abrir un espacio nental vy
ent ender la creciente influencia de repr esent aci ones
regionales, la existencia de otro tipo de organizaciones,
diferentes formas de comunicaci6n, nuevos retos y nuevas
necesi dades de respuest as.

Fi nal mente creenos que este periodo deberd legitimar en
los cuerpos de investigacioén conceptos cono autononia
descentral i zaci 6n, etnia, género, el fenenino por supuesto
ecol ogi a, biodiversidad y otros.

Con la creciente tendencia a considerar mayor autonom a
y descentralizaci 6n ademas de diversidad, es inportante hacer
énfasis en uno de los mAs inportantes avances de la
tecnol ogia que nos ha tocado vivir: las redes electrénicas de
comuni caci 6n, donde nmas de 30.000.000 de personas de al menos
mas de 100 paises se conunican, conversan, hacen el anor,
etc., ademas de intercanbiar todo tipo de infornacion.

La posibilidad de contar en el futuro innmediato de una
ciberpista en el mundo de la informacién se ve fuertenente
apoyada en la dltima reunidn de C7 en Bruselas, hace un par
de meses, donde los enpresarios de la Mltimedia mundia
pretenden |iberalizar los nonopolios eur opeos de I a
comuni caci 6n antes de lo previsto. Elos lo tenian previsto
para prineros de enero de 1998.

Esto es un intento de situar qué es |o que estanps
vi viendo ahora. Y ahora voy a pasar a hablar ahora de conmo es
posi bl e que nosotros estenos actuando a ese tipo de niveles.

Los pueblos indigenas y las organizaciones indigenas
han visto la necesidad de contar con sus propios nedios de
i nformaci 6n, sobre todo de cara a la opinion publica nmundia
donde es inportante dar a conocer la version de los
pr ot agoni stas de la historia, nosotros.
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Es necesario en este proceso respetar |a biodiversidad,
la diversidad y reconocer unas formas distintas de hacer
peri odi sno.

De contar determ nados acontecimentos y finalnmente de
entender y ordenar el nundo.

Este es un intento de entender o de explicarles cono
ent endenps nosotros |a necesidad de descol onizar la historia.

Ahora paso un poco a ver qué entendenps cono periodi s
i ndigena y muchas veces nos han dicho que el periodisnb es
periodismbo y este es el intento de tratar de denostrar
ciertos matices y porqué |le |lamanps periodi sno indigena.

Primero: el periodisnp indigena estd conmp |la sociedad
indigena en su conjunto, narginado y discrimnado. Se le
tiene por caracteristicas diferentes que energen de Ilas
condi ci ones en que se desenvuelven y es inportante sefial ar de
la formaci 6n periodistica de los indigenas o de |os indios,
cono sefial aba el hermano  Canut, que es totalnmente
aut odi dacta, totalnente enpirica, ligada a una préactica
concreta que es la de la traducir la informaci 6n hacia |as
comuni dades i ndi genas.

Decinos traducir porque es inportante sefalar |as
caracteristicas orales de las relaciones de conunicacioén y
transmsi6én del conocimento en la mayoria de |os pueblos
origi nari os.

La tradicion informativa o el periodisnp indigena se
definen por caracteristicas propias ya que |os pueblos
originarios tenenmobs una nenoria oral de nuestras fiestas y
cotidianidad adquiriendo en esta dinmension la noticia. Son
caracteristicas no sélo informativas sino de elementos que
cuestionan la realidad diaria en una interacci6n donde se
ronmpen la ldgica consumista de la noticia unilateral y que
permite al msnpo tienpo al individuo sentirse parte de un
proceso mayor que podrianos |l anar dial ogo.

Pero al msm tiempo la noticia, en este proceso,
com enza a hacerse historia y asi repetirse de boca a oreja,
lo que |l amanos tradicion oral.

Estas formas enunci adas brevenmente dan posi bilidades de
hablar de un periodisnmo indigena cono forma diferente de
acercarse a los msnos hechos cotidianos. Sin enbargo, es
necesario no perder de vista la conunicacion. 0, lo que es
i nportante, que nosotros nos dotenos de mecani snos para poder
adquirir conocimentos sobre cono manejar bases, correos
el ectroni cos, conputadoras, videocanmaras, grabadoras, etc.,
etc...Donde la nmeta mas inportante de este proceso es
devol ver la informaci 6n a |as conuni dades i ndigenas.

Y una de las nmejores formas son las cintas orales: |as
cintas grabadas o audiovisuales, los Miltinedia, recurriendo
a los avances de esta comunicacion de los Mintinedia. Y esto
por la sencilla razéon de que la mayoria de |a poblaciodn
indigena es "anal fabeta", entre comllas, es decir, que no
sabe leer y escribir las lenguas de las culturas dom nantes.
Léase castellano o portugués, el nmundo ibero-afro-Angrica.
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Sin enbargo, para manejar esto, el nmanejo de un video
de un ordenador, etc., se requiere de un entrenamento
basi co.

Por esto es inmportante prinero enhebrar mecani snbs para
que los periodistas indigenas podanbs ejercer con |os msnps
derechos que un periodista no indigena.

Tanbi én es necesario crear, apoyar centros de
actual i zaci 6n donde podanps acceder a estos conocimentos, al
uso de este tipo de recursos técnicos que nos brinda e
espectro informati vo en nuestros di as.

Al estar narginados realnmente de este proceso, no
nos perniten ejercer cono periodistas. Es decir, no gozanos
ni  del reconocimento, ni de la acreditacion ni de la
formaci 6n académ ca conmo un periodi sta no indigena

Las caracteristicas de la formacion académca, por
ejenmplo, son el inpedinento para este tipo de reconocimento
en la mayoria de |os casos.

Y eso lo han conprobado nmuchos de Vds. Si vengo aqui y
les digo que soy un indio y que vengo de Bolivia, seguranente
muchos pondran en duda lo que les digo pero si vengo y les
digo que soy Doctor en Filosofia y que he estudiado en
Harward ademas de haber estado en un nmontdén de Universi dades
y de haber hecho un mllén de afios de trabajos de canpo,
seguranmente |es suena nmucho mas pesado y me van a creer.
Podria serlo. Pero lo que interesa aqui sera desvelar ese
ligero velo en el que nos conienza a neter el conocim ento.

Ahora voy a pasar a |lo que henos planteado cono retos
del periodisnp indigena y en los que estanps conpronetidos y
en |los que estanpbs todavia nmovi éndonos.

La Década dedicada a los Pueblos Indigenas por |as
Naci ones Uni das, entre 1994 y el 2.004, es la Jdnica
oportunidad de apoyar y potenciar las redes de infornacion
i ndigena. Por todo ello la posibilidad de discutir propuestas
de la red de informacion al interior de |as organizaci ones
guber nanent al es y no gubernanmental es y proponer que se asunman
en las instituciones y organizaciones, que trabajen con
nosotros, que nos apoyen en este proceso de conunicaci 6n y de
i nf or maci on.

Recal canbs al gunos puntos que creenops inportantes para
podernos neter en este proceso:

Uno, la acreditacion de periodistas indigenas debe ser
parte del apoyo en esta Década |ndigena, que nos reconozcan
real mente cono peri odi st as.

Dos, |lamar al apoyo de las redes de prensa indigena a
través de las diferentes organizaciones en el seno de |as
Naci ones Unidas en este tipo de <conferencias en |las
Uni versi dades para que tenganbs un acercamiento activo vy
adecuado a la realidad indigena. Para que Vds. puedan estar
informados de lo que pasa en nuestra conunidad a través de
nuestra version. Para que no vengan y les cuenten que |o0s
i ndi os son pobrecitos, que son perezosos, que no trabajan,
gque andan con plunas, sin plumas. Para preguntarnos
directamente y para poder entablar este tipo de dialogo que
ahora creenos posible.
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Tres, creenos que es necesari o pronover un
reconoci mento por parte de |la prensa actual de periodistas
acredi tados cono periodi stas indigenas.

Cuatro, creemps que es inportante dentro de todo este
proceso, apoyar escuelas de periodisno, talleres de
peri odi sno, talleres de actualizacid6n para periodistas
i ndigenas. Les he contado antes que tenenbs una serie de
carencias. Creenps que con Vds. que estdn en diversas
carreras, que estan trabajando en diversos canpos, podenps
abrir un nuevo camino, sofiar un nuevo futuro, sofiar nuevos -
futuros y tal vez este sea uno de |los retos que tenenos.

Cinco, conseguir soportes activos a la prensa indigena
pronmoviendo en las cadenas de informacién donde existan
puebl os indigenas o estén seriamente conproneti dos con esta
realidad indigena con la causa indigena, para que nos
permtan contar, cinco mnutos cada dia en la television, lo
qgue real nente es nuestra cul tura.

Seis, apertura y apoyo a la red de trabajo entre el
periodisnmo indigena y las instituciones diversas que trabajan
con la informaci6n, Universidades, cadenas de infornmacion,
etc., etc...

Siete, reconocer que realnente es posible trabajar con
estas redes indigenas, que no sonbs un fendéneno exdgeno a
esta realidad, sino que estanbps dentro pero que necesitanos
de cierta acreditaci on, que necesitanps tener ese titulo, el
cartén que es necesario en la cultura occidental para
certificar nuestro conoci m ent o y después nuestro
acercam ento a la realidad.

Y, ocho, algo que creenps nuy inportante y que se esta
gestando en Madrid gracias al apoyo del Enbajador Tomés
Lozano, pronover el prinmer taller de periodistas indigenas en
el seno de eventos cono este tipo de encuentros que tenenos.

Y por qué decinobs pronover este taller de periodistas
i ndi genas. Porque nos interesa conocer |os diversos niveles
en que nos encontranops |os diversos periodistas indigenas y
tratar de hacer una escuela permanente que nos permta
acceder sobre todo al manejo técnico de ciertos elenentos de
| a comunicacion. Es por eso que estanbs enpefiados en esta
idea de tratar de hacer un taller de periodistas indigenas en
Madrid. Ceo que esto de alguna nmanera nuestra qué estanos
pensando, qué tratanos de hacer y cono tratanpbs de
rel aci onarnos con las diversas organi zaciones e instituciones
que trabajan no sd6lo en la conunicaci6n, sino tanbién en
ci enci a.

Ahora voy a pasar a un punto donde mAs que respuestas
t enenbs preguntas y enpiezo con una: pero ¢sera posible y de
qué forma que estas redes jueguen algin rol en las nuevas
rel aci ones que se estan construyendo?.

Sefial anbs nuevas rel aciones que se estan construyendo
porque estanos viviendo un nundo en canbio constante. E fin
de la guerra fria, el conmienzo de la paz fria, Internet, la
crisis de las izquierdas tradicionales, ahora resulta que el
comuni sno no era malo, sino que Stalin era el tipo que nanej o6
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nal las cosas, ahora |los nuevos enemigos son |os
narcotrafi cantes ya no |os comunistas....

Estanpbs viviendo una serie de canbios inportantes en
todo este proceso y es necesario Qque nOS SUMENMDS a €soS
canbi os porque si no realnmente vanbs a estar fuera de 1os
canbi os que se estéan gestando.

Para esto, para poder tratar de responder a esa
pregunta voy a contarles una cosa que seguranmente nmuchos de
Vds. conocen.

Las posibilidades son infinitas. Baste recordar al
ejército zapatista de liberacio6n nacional y el subconandante
Mar cos, desde la Selva Lacandona estan directanente
conectados a Internet, permtiéndose un auditorio nunca antes
posible para |legar directanente a individuos en todas |as
partes del Planeta en cuestion de segundos.

Pero esto no es exclusivo del novimento zapatista, al
igual que en otros conflictos cono en Chechenia, Ila ex-
Yugosl avia, la guerra en el Peru y en Ecuador, y muchos otros
frentes de este tipo, estdn tratando de conectarse a
I nternet.

Y ahora nos ponenps frente a este proceso ante un nuevo
problema. Frente a las infornaciones que les fluyen de Mgjico
y de otras partes del Planeta, las estructuras fornales del
poder conmienzan a denunciar las nanipulaciones de la
i nf or maci én.

Con estos antecedentes <creenbs que es preferible
conceder nmayor autononfa a ciertos centros locales de
Gobi erno. Poder pronmover |a participaci 6n plena de habitantes
de las misnmas regiones.

Cr eenos que es i mprescindi bl e habl ar de la
radicalizaciéon de la denocracia ligada a los dltinos
adel antos tecnolégicos. Y ¢qué significa radicalizar Ila
denocracia?. Significa nada mas y nada nmenos de que esta
denocracia com ence a respetar espacios diferentes a los que
hasta ahora |os ha concebi do.

Resulta que la denocracia hasta ahora significa que
todos pueden votar pero que nadie puede elegir. Eso es la
denocracia. Pretendenps ahora y planteanbos que se radicalice
esa denocracia. Que sea real nente una denocraci a.

Los diferentes intereses |ocales pueden contar con una
i nfformaci 6n precisa, réapida, veraz y poder participar en
nmej ores condiciones frente a procesos que se estan dando en
diferentes regiones. Esto |o puede hacer Internet.

Entonces creenbs que este proceso que se esta dando de
comuni caci 6n individual, de ordenador a ordenador donde cada
quién se pone los filtros a la informacidn que quiere
recibir, es muy inportante.

Hasta este nonento, ¢qué es Internet?. Una ciberpista
de informaci 6n donde no hay policias, no hay |eyes, no hay
ni ngan tipo de control todavia, todavia.

Pero estan tratando de ponerlo. Entonces, dentro de
este proceso donde la informacion fluye libremente dentro de
esta ciberpista, creenmbs que es inportante podernos conectar
a este proceso que no alcanzo a definir, pero donde cada
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qui én es su propio yo; cada quien se pone sus limtes a la
informaci 6n, cada quien se pone sus filtros y no hay un
filtro cono el que nos ponen |los periddicos o la television,
no sefior, ahi cada quien se pone |los suyos.

Bueno, yo quiero recibir este tipo de informacion y
conenzar a teclear y sale la informaci 6n que quiero recibir
dentro de Internet y en el interior de Internet se puede
encontrar desde la realidad virtual de las violaciones que se
estan haciendo en la ex Yugoslavia hasta las dltinmas
i nvestigaciones cientificas que estd realizando la Nasa, o
sea, es una anpliacion del espectro informativo con el que
cont 4banos hasta nuestros dias.

Creenps que es inportante |lamar |a atenci én sobre este
tipo de fendnenos. Conencenps a plantearnos seriamente cono
nosotros nos podenos integrar.

M padre no conocia un elefante. Yo conozco un nonton
de cosas gracias a la television. Pero nadie se ha puesto a
pensar en |os elenmentos que han contribuido en este proceso,
que henpbs conmenzado a ver el mundo nmucho mas pequefio, que
henmos conmenzado a tener acceso a una seria de elenentos en
otra dinension donde ya se ronpe el dialogo con nuestro
padres, si es que alguna vez |o hubo, por supuesto. Porque no
entienden el nundo en el que vivinbs y tienen que integrarse
rapi damente a ese tipo de procesos.

Y ahora la pregunta es: nuestros hijos ¢estaran
navegando Internet y nosotros seremps unos carcamales frente
a este proceso?.

Francis Fucuyama y nuchos otros teéricos del post
nmoderni smb nos dicen que el futuro estd aqui, ahora, ya. Y
creo que es verdad. Esto es un poco el panorama en el que nos
veni nbs noviendo y en el que querenbs intentar conectarnos
con este proceso nundial que se esta viviendo.

Creo que es inportante conmb conuni dades indigenas vy
cono representantes del mundo indigena, no nos apartenos de
esto que se esta dando. Y al misnp tiempo nos es nmucho mas
féacil, mucho nmés barato acceder, a estar dentro de Internet
que a participar de cual qui er periddico, de cual quier cadena,
de cualquier radio normal de informaci 6n, porque |os costos
son excesivanente caros y frente a un costo de producir un
peri ddico indigena como el Tinmes o cualquier otro periodico
de circulacién europea, realnente eso es un suefio. Pero
conectarse a Internet basta tener una linea telefénica, un
Modemy un ordenador.

Y con eso se puede acceder a un nmontén, casi a
30. 000. 000 de personas en 100 paises diferentes. Yo creo que
es necesario plantearse | os t érm nos de la nueva
comuni caci 6n, de la nueva informaci 6n y del nuevo nmundo

que se esta pariendo ahora, en ese tipo de términos,
tanbi én, ademds de otros de los que se han hablado durante
estos dos dias en las conferencias.

Y para termnar quiero hacerles una pequefia resefia
histérica de la organizacion a la que represento y del
trabaj o que hacenos.
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El SAIC, se funda en Tiahuanacu, en Bolivia, en 1983
Henbs estado trabaj ando por mas de 10 afios en |a necesidad de
abrir espacios que pronmuevan y ensefien a la cultura
occidental fundanental nente la existencia de otras diferentes
formas cul tural es.

Y decinmps de otras formas diferentes culturas porque es
bien sabido que, es un ejenplo gracioso, si los indios
descubri éranps Europa, Goya hubiera sido un artesano. Pues
eso consideran Vds. nuestro arte, una artesania

Y es eso |lo que estanbs tratando de proponer. Qe
tanbi én tenenbs un arte, que tanbién tenenmbs una cultura y
que tenenps ciertos elementos que deben ser respetados en
este nivel.

El Centro de Derechos de Informacion de |os Pueblos
I ndi genas en Noruega, del que soy representante, con sede en
Osl o, es parte de este anbicioso proyecto: de extender vy
hacer funcionar estas redes de comunicaci 6n.

Pensanos que es posi bl e noni tori zar, capt ar,
direccionar y trabajar sobre este tipo de infornaciodn
electrénica. Y, para finalizar y para dejar un poco claro qué
es el indio de los 90: el mundo indigena se ha apropiado de
los avances de la tecnologia, de la tecnologia noderna y sin
perder nuestras caracteristicas culturales.

Es el caso de algunas conunidades nayas, de ainaras
donde se usan ordenadores, se usa la radio y se usan muchos
el ement os sin perder nuestra identidad.

I ncl uso nos henos apropiado de |a sinbologia del idionma
castellano para poder escribir nuestros idiomas, que son
oral es fundanental mente

Tanbi én es necesario reconocer |los avances de |los
pueblos indigenas en Norteangrica, gque presionando a
Gobi erno han permtido una subvencidn inportante a Nativnet,
qué es Nativnet? Nativnet es la Red Nativa Electronica que
ya funciona en Centro y Norteangérica, donde nos es posible
poner una serie de informaciones, una serie de elenentos
culturales, wuna serie de nuchas cosas, para que la gente
interesada en |los problemas indigenas, en la cultura
i ndi gena, de nuchas partes pueda conectarse y acceder a este
tipo de informacion

Seria tonto no hacerlo, ya que tenenbs |os nedios, ya
que tenenos Internet, la posibilidad de Ilegar a muchos
m |1 ones de personas con este tipo de informacién.

Sin enmbargo, pese a estos esfuerzos y a los logros
obteni dos en este proceso, todavia tenenbs las |imtaciones
clasicas del Cuarto Mindo, v, este Cuarto Mindo esté
mar gi nado por los otros tres.

G aci as.

Le doy la palabra a un representante de los
estudi ant es.

Gracias. Prinmero decirles que ne han pillado hace
apenas una hora y me han dicho que hable aqui un poco. Perddn
prinmero por mi medo escénico, Yy después deciros que no esta
demasi ado preparado y os vais a dar cuenta.
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Me gustaria decir que esta experiencia ha supuesto para
m algo nmuy enriquecedor y habia pensado en otra palabra y me
sal ia desconcertante.

Ent onces dej énosl o en nmuy enri quecedor y muy
desconcertante. Lo de enriquecedor porque toda aproxi maci 6n a
la realidad indigena aunque yo sea un occidental, sea un
europeo, sea un iberoamericano de Europa, conmo ne han || amado
esta nmflana, tanbi én ne considero un habitante de esta Al dea
Gobal. Y ne considero cercano tanbién a este tipo de
real i dades que no por ser ajenas a m cultura son ajenas a
m, en ese sentido pues me ha enriquecido especialnente la
aportaci on de los lideres indigenas aqui presentes.

Y es porque me ha parecido un testinonio especial mente
muy sincero. Antes hablaba con una persona y ne decia que le
habia parecido el testinonio de Marco nmuy digno. Y a m esta
dignidad noral que se nos aporta me gustaria subrayarla. Es
algo que ne enorgullece escuchar este tipo de testinonios,
incluso asi de profundos como hablaba la representante de |a
tribu navaj o.

Por otro lado he dicho que nme resultaba nmuy
desconcertante. Y nuy desconcertante ¢por qué? Pues porque
siendo un estudiante de Derecho ademas, uno en la
Uni ver si dad, en una Universidad especi al mente unidi mensional,
enpl eando térmnos que antes se han enpleado aqui, en el
marco de esta soci edad occidental donde uno aprende la ética
uni versalista de |os Derechos Humanos, donde uno aprende el
Derecho Internacional, donde uno aprende en Derecho Politico
que el territorio es tal cosa y no otra, de repente que en
mtad de esta formacion alguien venga y te diga que los
Derechos Humanos estan en quiebra, que el Der echo
Internacional y su politica de mnorias estan en qui ebra, que
el territorio no es el territorio que conocenbs aqui sino que
tanmbi én existe un territorio formado por unos archipiél agos
verticales en la sierra, cono he dicho ne ha resultado todo
muy desconcertante en la nedida en que esto se sale un poco
de la nmedida a |la que uno estéa acostunbrado.

Yo creo que algo que nos falta en la fornacion
universitaria no diria el acercamiento a otras culturas, sino
el alejamento de nuestra propia cultura. Preci sanent e
nuestra propia cultura juridica.

Pocas oportuni dades tenenos para salir de nuestro
propi o contexto. En ese sentido creo que conp decia Bartol omé
Clavero ayer, habria que aprovechar y sacar el |ado egoista a
este tipo de eventos con todo | o que eso supone.

Creo que esto ha sido un conpleto éxito. Y lo digo en
serio. COeo que ha sido un conpleto éxito. No sé la
expectativa que teniais vosotros, me refiero a los
estudi antes respecto a estas Jornadas. A lo nejor alguno o
al guna pues sinplenente ya sun® un crédito y a |lo nmejor penso
esto y cuando enpez6 a sumar el crédito, pues se enganchd y
enpezOd a desconcertarse y se interesé porque se desconcertaba
y sigue desconcertado o desconcertada. Un éxito.

Porque si estas Jornadas pueden ser algo positivo, es
para nosotros, y cuando digo nosotros quiero decir
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estudiantes y profesores y participantes de la cultura de |os
estudi antes, nuestra cultura, no estoy hablando entonces en
nonbre de todos y de todas sino de esta parte que aqui es
mayoritaria.

Si ha sido algo positivo, es un intento que para al guna
o alguno quizds ha sido nuevo e inédito de aqui el
desconci erto, de descol oni zar y de descol oni zarnos a nosotros
| os col oni zadores conenzando por el desconcierto de darnos
cuenta que sonos nosotros | os col oni zador es.

Claro y de descol oni zar lo mas dificil. La
descol oni zaci 6n politica es una <cosa dificilisina. La
descol oni zaci 6n econémica es una cosa nmas dificil todavia,
pero |a descolonizacién mas dificil es la descolonizacio6n

nental y la descolonizacién nental de aquellos que se han
criado en la cultura del colonialisnp. En la parte dom nante
del colonialism. Y en los que se mantienen en esa parte de
la matriz col onia.

Si la descol oni zaci 6n tiene que acabar algun dia en la
historia de la Humanidad y cuanto antes ngjor, si la
Humani dad puede |legar a un nonento en que una parte de ella
no siga dom nando por unos necanisnbs u otros: politicos,
econéni cos, nent al es, cul tural es, a otra parte de la
Humani dad, si tenenps que llegar a ello, parte inportantisim
de este proceso es que |a descol onizaci 6n tanbi én al cance a
la cabeza, y si Vds. ne apuran, tanbién al corazén y a |los
sentinientos de toda |la Humanidad, y en particular de aquella
qgue ha dom nado.

Algun filosofo ya dijo que la esclavitud no solo
degradaba al esclavo que |a esclavitud degradaba tanbién al
duefio del esclavo e incluso que a la larga |a degradaci 6n
mayor es |la del duefio porque un esclavo puede mantener |a
di gni dad, wun esclavo puede sentirse igual a su duefio aunque
no se lo reconozcan. Un esclavo recupera esa dignidad al
nonento en el que deja de ser esclavo.

El duefio se ha degradado sintiéndose y creyéndose
superior a otro ser humano y puede seguir creyéndose superior
después de que se suprinme esa esclavitud. Esa sensaci én o esa
idea de que una cultura entre otras culturas hunmanas es la
“Cultura" y punto. De que una parte de Hunmani dad representa a
toda la Hunanidad y dicta la leccion a toda |la Hunani dad,
creo que algo se decia en este sentido identificando a |os
catedraticos con esta parte de |la Humani dad, que es parte que
di cta nucho.

Si esa parte de la Humanidad sigue pensando eso, no
sélo se dafia a si msnma sino que sigue perjudicando al resto.
Por que sigue reproduci endo necani snmos de subordi naci én de la
otra parte de |la Humanidad. Por eso digo que si sienten Vds.
este desconcierto, ne parece que esto ha sido un pleno éxito
porque incluso el desconcierto puede ser mayor.

En el nonento en que nos asonanbs un poco primero la
toma de conciencia de que seguinos siento parte col oni zadora
aunque ya sin esos poderes politicos ni en parte todos |os
nmecani snos  econdémicos 'y, Si sentinbs por |lo tanto esa
necesidad ética de descolonizarnos a nosotros msnps, Yy
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abri éndonos ya esta perspectiva mranmps al caso de Angrica,
venps cosas que henps podido ver en estos dias, que en
Anérica no es s6lo que esté pendiente una descol onizaci én
cultural de una parte de América, |a que sigue siendo todavia
domi nante, sino que en Anerica esta todavia pendiente la
descol oni zaci 6n econdm ca practicanente conpleta e incluso
parte de |la descol oni zaci 6n politica.

En Anérica se ha eternizado un colonialisno que no ha
sido afectado por la descolonizaci 6n de |os afios 60, que Ssi
interes6 a otros Continentes y a otra parte de |a Humani dad,
con lo cual ahi tanbi én enpezanbs a sentir el desconcierto de
que estanps nosotros en la parte domnante y tan orgul |l osos
de nosotros msnmps nmucho mas atrasados de |o que nos
creianps, pues si algo que pueda definir atraso humano es
preci samente esto de que una parte de |a Humani dad domine a
otra parte.

Y en Anérica todavia practicanente |a descol onizacién
esta por conenzar. Si estanbs todos desconcertados y todas
desconcert adas, pues felicidades, congr at ul énosnos, de
nmomento en dos dias no vanbs a conseguir mucho nas.

Dar las gracias a quienes han tenido la iniciativa de
estas Jornadas, a quienes se han ocupado de su organi zaci on,
el que nos hayan dado esta preci osa oportuni dad de conocernos
a nosotros msnps y a nosotras m snas, agradezcanbps a quien
es parte fundanental aunque parte mnoritaria de nuestra
reuni 6n, a quienes han venido de Indoanérica y se han tomado
la nolestia de hacer el esfuerzo, de intentar que se
entiendan ciertas cosas tan elenentales, gue tenga que
[ ucharse tanto para que se entiendan.

MARCO AN BAL AVI RANA.

Y, feliciténonos a nosotros y a nosotras msnas Si
estas Jornadas han abierto esta prinera puerta a nuestra
autol i beraci 6n, descol oni zaci 6n de nosotros misnbs que es,
comb es |lo que Luis Ilamaba el desconcierto. Nada mas.
G aci as.

Una experiencia muy positiva en el sentido de que henops
oido conferencias de personajes nuy inportantes en materias
muy definidas. A gunas con térmnos expresivos fuertes en
contra de nuestras comruni dades pero inportantes de todas |as
maneras porque eso nos permte a nosotros tanbi én analizar
con mayor profundidad la actitud de cada investigador.

Esta situaci 6n ha sido una situaci 6n tanbi én vivida por
| os estudiosos de nuestros paises por |lo tanto pensanps que
t enenos la paciencia suficiente para entender est as
situaciones y un poco ne deja inquieto lo de las Mesas
Redondas, donde nosotros esperabanbs una partici paci 6n nmucho
mas activa de |los estudiantes, no ha sido asi, seguro que el
tiempo tampoco ha sido el suficiente. Podenmbs pensar en
varias excusas. Pero para nosotros ha sido positivo. Adenas
conocernos con conpafleros de otros paises con unas
exposi ci ones nmuy i mport ant es que t anbi én nos dej an
experi enci as.

Nosotros estanos aqui aprendi endo cosas que enpezarenps
tanbi én a analizarlas en nuestras conuni dades indigenas y que
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esto nos va a servir cada vez nas para fortalecer el trabajo
que estanos desarrol | ando.

La parte de organi zaci 6n ha sido muy inportante, eso ha
permtido que podanbs aprovechar el tienpo bien. Eso no nos
sucede a nosotros en Colonbia, sienpre es dos 6 tres horas
después de la hora citada, nas tarde

Pero tanbi én son fructifera las reuniones alli, porque
esa es nuestra forma, la forna de |as conuni dades, conop nos
conportanos y cuando nos ponenbs a trabajar, trabajanos.

De todas las maneras toda esta parte de organizacion,
|l os esfuerzos que han hecho tanto la Universidad conb |a
Cooperaci 6n Internacional, nos parece nuy inmportante. Tanbién
cerrenbs que es necesario que se dé continuidad a este tipo
de actividades, porque eso permte que podanbs conocer y
ent ender nucho nejor |las cosas.

Ademds es inportante pensar en un intercanbio de
experiencias tanbién. Cuando vanbs a Angrica pues vanos de
turisnb pero tanbién con la intencidén de conprobar y de
conocer | o que aqui se han dicho por los visitantes indigenas
de alla.

Les quedo altanente agradecido a todos y esperanps pues
continuar en esté camno que es bastante dificil para todos.

Muchas graci as.
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PALABRAS DE CLAUSURA

D. EDUARDO GARRI GUES
Director General de |la Casa de Anérica

Buenas tardes a todos. M nonbre es Eduardo Garri gués,
soy el Director General de la Casa de Anerica, Sr. Secretario
de Estado, Sr. Decano, Sres. Profesores, queridos Al umos.

Constituye para la Casa de Anmerica un notivo de placer
y un honor el poder darles la bienvenida a todos al Acto de
Clausura de las Jornadas que se han cel ebrado coincidiendo
con el Afo, <con el Decenio Internacional de |os pueblos
i ndi genas.

Estas Jornadas estan organizadas por la Universidad
Carlos |lIl de Midrid y por la Secretaria de Estado de
Cooperaci 6n Internacional y para |beroangrica.

Para la Casa de Angrica es sienpre un notivo de interés
el seguir la evolucién, el desarrollo, la situacién de los
pueblos indigenas especialmente en e area de nuestro
interés, en Latinoanérica y tanbién en |los puebl os indigenas
de Norteangrica.

Preci sanente esto entra tanbi én dentro de los programas
de las actividades que han ido tratando |las cuatro Cumbres de
Jefes de Estado que se han venido cel ebrando hasta ahora.

Pienso que el interesarnos por la situacién, por la
cultura y el desarrollo de |os pueblos indigenas debe ser una
de las preocupaciones nmAs inportantes en esto que danps
muchas veces en |lamar |a sociedad civilizada, cuando es una
sociedad y todos Vds. lo han visto en el curso de estas
Jornadas, que tenenbs todavia mucho que aprender de |os
| I amados pueblos primtivos y los pueblos indigenas. Lo digo
por los conentarios de las sesiones a las que he podido
asistir y que decia nuestro ami go Marco Anibal Aviramm, estas
sesiones han sido fructifera, han podido cubrir el nmarco
anbi ci oso de las conunidades indigenas en su marco actua
contenporaneo y los el enentos comunes para |la integracién

Deseo agradecer a todos los participantes su inportante
contribuci 6n. Deseo agradecer especialnente a |os alumos que
han veni do aqui deseando saber algo mas sobre el pasado, el
presente y el futuro de las comuni dades i ndi genas.

Y, sin mas, deseo dar la palabra al Director del
Instituto de Hunanidades de la Universidad Carlos 111 de
Madrid, el Doctor D. Jorge Urrutia.
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Dr. D. JORGE URRUTI A GOVEZ
Director Instituto de Hunmani dades
Uni versidad Carlos Il de Madrid

Michas gracias Sr. Secretario de Estado, estas Jornadas
no son un caso aislado dentro del trabajo del Instituto, son
el producto de una larga colaboraci6n ya del Instituto de
Hurmani dades con el Enbaj ador D Tomds Lozano, que desde hace
ya varios afios viene colaborando con nosotros en la
organi zaci 6n de Jornadas, de Cursos y cuya colaboracién
apreci anos si enpre nucho.

Si en esta ocasi6n su col aboraci 6n con nosotros ha sido
0 es algo mas sonada es porque probablenente |os azares, |os
deseos, o posiblenente y nejor porque ha nadurado mas esa
relaci 6n ya de tanto tienpo.

Y, me parece que es de justicia desde el Instituto de
Hurmani dades agradecer en primer lugar su trabajo, su desvelo
en la direccion de estas Jornadas.

Una direcci 6n que adends ha conpartido con D. Antonio
Rodriguez de las Heras, Vicedecano de la Facultad de
Humani dades de la Universidad Carlos |1l de Madrid y con Dia.
Pil ar Amador.

Pero, quiero tanbién Sr. Secretario de Estado indicar
gue estas Jornadas no hubieran sido posibles, Ia Universidad
y el Instituto no |o hubieran podido hacer si no hubiera sido
por la ayuda inestimable de su Secretaria y tengo que decir
que a lo largo de m vida profesional he coincidido en varias
ocasiones con una persona de una eficacia y una eficiencia
nodélicas que es Dia. Pilar Saro. Y creo que tanmpoco |lo
hubi éranos podido hacer sin la ayuda de Dfia. Pilar y hay
tambi én que dar las gracias en esta ocasioOn.

Henos pretendido que la nmirada de las conunidades vy
hacia |as conuni dades indigenas sea a la vez |la nirada desde
fuera y la nirada desde dentro, en una confrontacién
di al éctica probablenente dialéctica nas en el senti do
etinol 6gico que en el sentido marxista porque no ha habido
una tesis y una antitesis, sino dos tesis que henos intentado
sintetizar y que querenps sintetizar probablenmente en la
Conuni caci 6n que esperanps que pueda salir de estas Jornadas.

Bueno, para terminar porque no se trata de ser |argo,
decia Marco Anibal Avirana hace un rato que le ha |lanado |a
atencion la no muy nunerosa e inexistente participacion del
al umado a veces en |as Mesas Redondas.

Pero la Universidad tiene varias misiones: tiene la de
ensefar, desde luego, pero tiene fundanental nente una que es
la de incitar, es decir la de abrir puertas, |a de plantear
problemas y la de levantar inquietudes. Y a m me parece que
probabl enente es més inportante de que el hecho de que
al gunos estudi antes hayan podi do hablar nmas o nenos en al gin
nonent o de estas dos Jornadas, que esta noche o mafiana habl en
de los problemas, de las dificultades o de |las dudas que |as
Jornadas | es hayan podi do suscitar.
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Porque eso es el trabajo para mafana y al fin y al cabo
I a Universidad no es nas que una apuesta sienpre para nmafiana.
Nada maAs, por lo tanto, por su ayuda y por su
presencia. Por m parte nada mas que decir.
Michas gracias, a continuacion tiene la palabra el
ustrisimo Sr. Decano de la Facultad de G encias Sociales y
Tidicas de la Universidad Carlos IlIl de Madrid, D Rafael

11
Ju
|11 escas.
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D. RAFAEL | LLESCAS ORTI Z
Decano de |a Facultad de CC. Sociales y Juridicas
Uni versidad Carlos |1l de Madrid.

Miy bien, mnuchas gracias Sr Secretario de Estado,
Sefioras y Sefiores, m participacion hoy aqui es accidental vy
de representaci 6n.

M Rector, que era l|la persona que habia adquirido el
conproniso de estar presente en la Causura de estas
Jornadas, por razones absolutanente ajenas a su voluntad, no
ha podido estar presente y ostento su representaci én.

En priner térmno, pues, quiero excusar su ausencia
pero si que ne hace transmtir un nensaje claro acerca del
interés existente desde su inicio, pero nanifestado de nanera
intensa y pluriforme desde tienpo nucho nés reciente en la
corta historia de nuestra Universidad, sobre cuestiones
vi ncul adas con Humani dades.

La Universidad Carlos IlIl de Madrid en sus 5 afios de
hi storia ha puesto un énfasis inicial en dos grandes "patas",
conb es conocido, por una parte la Facultad de G encias
Sociales 'y Juridicas, con unos afanes prinordial nente
vi ncul ados con la investigacioéon y |a enseflanza de el Derecho,
la Econonmia y la Administraci 6n de Enpresas, y por otra parte
ha puesto énfasis no nenos notable en |la Tecnologia a través
de la actividad desarrollada en nuestra Escuela Politécnica
ubi cada en el Canpus de Leganés, en ese caso. La Facultad,
conb es conocido se ubica en el Canpus de Getafe.

La consol i daci én de anbas iniciativas di ganos
originarias de la Universidad, ha permtido iniciar en fecha
mucho mas reciente aln cuando estanos hablando de nuestro
tienpo de |a contenporaneidad, ha permitido iniciar estudios,
i nvesti gaci ones, docencia y debates sobre | o que denoni nanos
Hurmani dades Cont enpor aneas.

Para eso se ha dotado de dos instrunentos. Por una
parte del Instituto de reciente creacion de Humani dades vy
Comuni caci 6n, el Instituto Mguel de Unamuno, y por otra
parte inicia en este curso |as ensefianzas respecto de dichas
Hurmani dades Cont enpordneas a través de |o que es todavia una
titulacién con 2- CGclo, una Licenciatura, si bien insertada
por el nonmento en la Unica dispone que conpone todavia junto
con la Escuela Politécnica Superior, |a Universidad.

El resultado no |o podenpbs de nonento evaluar, pero la
voluntad es excel ente.

Me refiero a la contenporanei dad de esas Humani dades.
En ese aspecto yo creo que |la colaboraci é6n con |os Entes del
Gobierno y de la Administraci é6n Publica, no sélo estatal sino
infraestatal, por una parte y por otra parte |la col aboraci én
de Entes no estatales, interesandonos por problenas incluso
viejos, conmo los que durante estos dos dias no se puede decir
que la preocupacién de las relaciones entre los espafioles y
los indigenas anericanos sea una preocupaci on reciente, |lo
que es reciente y es el interés de nuestra Universidad, es
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ofrecer este tratamiento contenporédneo actualizado de esas
rel aci ones.

Cuantas no soy un conocer grande de la historia de
América, pero si que todos henps conocido y leido acerca de
las discusiones salnmantinas acerca de |la naturaleza de |as
rel aciones entre dos nundos que se encuentran a partir de
1492,

Es nuestra intencion, por  consiguiente, of recer
per spectivas nuevas, perspectivas al dia, perspectivas de
futuro para cuestiones que tradicional mente se han enfocado
desde unas perspectivas emnentenente histéricas o ajenas,
senti das, entendidas conmb cuestiones ajenas al nonento
actual. Ms bien con manifestaciones de una historia comin
pero es nuestra intencidén plantear esas cuestiones de ese

nodo y ofrecer comb antes l|les decia, la colaboracion, el
foro, el enplazam ento.
Las Jornadas que se clausuran ahora para nosotros, la

Universidad es nmanifestacién o a pretendido ser, henos
pretendi do que fuera manifestacion de ese talante, de esa
forma de entender las Hunmani dades hoy en dia y es tanbi én una
forma de entender |a cooperaci6n con la admnistracién, |as
adm ni straciones publicas y <con las organizaciones no
guber nanment al es.

Y para una Universidad como la nuestra que durante
mucho tienpo, desde su nonento inicial de su fundacién, ha
tenido a gala el no salir de GCetafe porque habia que
enraizaria en las sedes fisicas de sus Canpus, Yyo creo que
estas prinera salida, primera salida del Instituto de
Hurmrani dades fuera de |los Canmpus del Sur de l|la Comnunidad de
Madrid, es nanifestacidén de esa cooperacion. Para incluso
desde un punto gréfico, desde el punto de vista geografico,
poner de nanifiesto nuestra disposicion y nuestra voluntad,
conmo decia antes, firme, determnada e intensa de cooperar y
asi ponerlo de manifiesto.

Michas gracias a todos |os que han participado en estas
Jornadas. A nuestros profesores, a nuestros invitados y, por
supuesto, a nuestros col aboradores, sin cuya asistencia no
hubi era sido posible esta presentaci6n en sociedad, no ne
atrevo a decir presentacién en sociedad, pero esta
presentaci 6n desde luego en Madrid, de l|la nueva rana de
Hurmani dades Cont enpor dneas, digo Humani dades Contenporaneas
porque no es una rama Humanitaria, es nucho mAs que una rama
Humanitaria de la Universidad Carlos 111 de Mdrid. Michas
graci as.

Michas gracias Sr. Decano. A continuacion tiene la
pal abra D. Juan Antonio March, Director General del Instituto
de Cooperaci 6n | beroaneri cana.
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D. JUAN ANTONI O MARCH PUWICL
Director CGeneral del Instituto de
Cooper aci 6n | ber oaneri cana.

Muchas gracias Sr. Director de la Casa de Anerica,
Excelentisino Secretario de Estado, Catedréaticos de la
Uni versidad Carlos 111.

Yo querria tanbién rendirle aqui un tributo al
Enbaj ador Lozano que tanto ha inpul sado este curso, y decirle
a todos los que estudiantes y participantes que creenbs que
hay dos grandes |ineas de actuaci én en este tena.

Por una parte, lo que serian los proyectos de
cooperaci 6n y ahi tenenbos un buen nmarco bien establ ecido con
el Fondo I|ndigena que de al guna nanera tendrianos entre todos
| os puebl os de I|beroanérica de dinam zar y de increnentar su
potencial y su inmpacto; y, el otro que ha de ser yo creo que
ha de ser nmuy inportante para |os estudiantes aqui presentes,
que se han de nultiplicar las acciones de investigacién en
este canpo.

Ent onces, un poco anunciarles que en el marco de las
Cunbres |beroanericanas estanps considerando |a posibilidad,
a raiz de la proxinma Cunbre en Argentina, de inpulsar |o que
|lamarianos |os Doctorados Conjuntos. Es decir aquellos
Doct orados que con profesores |atinoamericanos se podrian

hacer, incorporando estos profesores aqui, y hacer estos
Doct orados sobre temas que a nosotros a veces nos son tan
cercanos, en la propia Espafa, para un periodo de

conpl ementarl o en Latinoangrica.

A nosotros nos da la inpresion que en esto que || amanos
el Espacio |beroanericano, tenenos enorne potencialidad de
enriquecinmento las dos partes, que evidentenmente Espafia
puede jugar un  papel di nam zador de fornacion, de
conocimentos en ciertos tenmas, pero que al nisno tienpo
América Latina tiene mucho que aportarnos en todo |lo que es
nuestro enriquecimento cultural y que tanbién |os abre unas
| ineas de investigaci 6n de conocer unos terrenos inportantes.

Cuando la juventud espafiola tiene una capacidad de
investigacion y se increnenta notablenente |os doctorandos,
yo creo que es inportante abrirles vias en nuevos canpos.

Por tanto, me alegra que haya tenido tanta repercusioén

este curso que desde el Instituto de Cooper aci 6n
| beroamérica, a las 6rdenes de la Secretaria de Estado de
Cooper aci 6n, sienpre henos alentado y dado |os apoyos

necesari os, para ver si tanbién en el afio 1996, a raiz de |lo
se pueda actuar en Argentina, podanos inmpulsar una |inea de
Doct orados M xtos, en |lo que seria todos |los tenas indigenas.

Por lo tanto, constatando el interés que pueda tener
este tema, anunciar que quizas las lineas de apoyo al estudio
en |la investigaci6n que habra en el 1996 en este canpo, seran
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mayores que las que han existido hasta ahora, gracias al
énfasis que la Cunbre de Argentina va a poner sobre |os tenas
de | a educaci 6n.

No quiero extenderne mas. Cedo la palabra al Director
de la Casa de Anerica.

Michas gracias y a continuacion y para cerrar el acto,
doy la palabra al Excno. Sr. D. José Luis Dicenta, Secretario
de Estado para | a Cooperaci 6n y para |beroangri ca.

Michas  graci as. Quisiera enpezar estas pal abras
pi di éndol e humi |l denente y de corazén excusas a m buen vy
viejo am go Marco Anibal Avirama, por el ocasional e indebido
despl azam ento a que henos sonetido a sus conpafieros.

Conozco a Marco Anibal desde m época de Enbajador en
Bogota, €l nme ensefi6 mucho de |o poco que sé yo sobre este
mundo de indigenisno y me alegra nmucho estar hoy sentado en
este Acto tan sinbolico e inportante, de estar sentado, cono
di go, a su lado.

Yo quisiera iniciar estas palabras expresandoles a
todos Vds. m satisfaccion profunda, sentida, de corazén por
estar en este Acto. Un Acto que concluye las Jornadas sobre
Conuni dades | ndigenas que ha organi zado |a Universidad Carl os
[l de Madrid y en la que henps col aborado |a Casa de Angrica
y la Secretaria de Estado de Cooperaci 6n Internacional y para
| ber oanéri ca.

El hecho misno de que la prinera actividad conjunta, de
cooperaci 6n realnente, entre la Universidad Carlos Ill y la
Secretaria de Estado haya versado sobre las conunidades
i ndi genas, conb aportaci 6n espafiola al prinmer afio del Decenio
I nternaci onal de los Pueblos Indigenas, proclamado por |as
Naci ones Uni das, cono Vds. saben, en dicienbre del pasado

afio, creo que constituye ya de por si un nmotivo de
conpl acenci a.
Tanto la Universidad Carlos 11l de Mdrid, desde el

punto de vista académco, conb la Secretaria de Estado de
Cooperaci 6n en cuanto a sus planes en pro del desarrollo
sostenido, especial y particularnente de |beroamérica, han
incluido en sus trabajos con todo interés, el tema de |os
Puebl os | ndi genas.

Con esta atencion prestada a |los pueblos originarios,

en especial, insisto, a los que viven en el Continente
| ber oaneri cano, anbas instituciones est anos dando
cunplimento a los Ilamamientos que en este sentido han

venido lanzando las Cunbres |beroanericanas de Jefes de
Estado y de Cobierno en sus cuatro reuni ones nanteni das hasta
la fecha: Mjico 91, Madrid 92, Salvador de Bahia 983,
Cartagena de Indias 94, este afio conb Vds. saben |la proxim
Cunbre tendra lugar en Buenos Aires en el mes de Cctubre.

Y aprovecho la ocasid6n, para recordar aqui, cono
recordaba el Director Ceneral del 1Cl, que en la Conferencia
de Madrid, precisamente en el 92, se cred el Fondo Indigena.
Un Fondo que esta enpezando a dar ya sus prineros y eficaces
frutos de apoyo al desarrollo de |las conuni dades indigenas de
| beroanérica y al que Espafia contribuye desde un principio
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con una aportaci 6n anual incluida en nuestro presupuesto, Yy
que este afio de 1995, sera de 47.000.000 de Pesetas.

Yo quisiera referirne ahora brevenente a |os nunerosos
temas que han sido objeto de reflexidén y de nmeditacién y de
debate en el curso de estos dos dias: el tema de |os Derechos
Humanos.

Un tema que es una de las materias sobre las que habra
que volver frecuentenente a |lo largo de este Decenio cuando
se hable de Derechos Humanos y Conuni dades |ndigenas y se
vi ncul en Derechos Hunmanos y Conuni dades | ndigenas.

Los puebl os aut 6ct onos son puebl os sunanent e
vul nerabl es en este aspecto conp |o denuestra su historia y
Su presente.

En las aulas de la Universidad Carlos III, |ecciones,
cursos, nmestrias, conferencias, se han ido desarrollando
desde su fundaci6n a lo largo de los ultinos afios, sobre este
tema tan de nuestro tienpo de |os Derechos Humanos.

Y por ello considero un auténtico acierto el
haber incluido precisanente esta preocupacion en la Prinera
Jornada y haber hecho de ella objeto prioritario de reflexion
y de analisis.

Qro asunto inportante en las relaciones con |las
conuni dades indigenas es el relativo a |la arnonizacio6n de |la
gradual integraci on de estas conunidades en los narcos de |a
vida ciudadana y politica de |os estados en que vive, si bien
poni endo énfasis en |a conservaci 6n por cada etnia y por cada
puebl o de su propia identidad.

Por ello, la experiencia del sistema autondém co
espafiol, establecido por la Constituci 6n espafiola en el afio
1978, ha despert ado un cierto i nterés entre | os
repr esent ant es de numer osas conuni dades i ndi genas

i beroaneri canos y tanbi én de otros Continentes.

La participacio6n ciudadana y politica de las etnias y
de los pueblos indigenas es necesario tanbién tenerla en
cuenta cuando se habla del presente y del futuro de la
Conuni dad |beroanericana de Naciones que s6lo sera posible
aclarando a priori y sin fisuras este tena.

Un tena esencial para que el encuentro se produzca de
una manera auténtica, de una manera soOlida, de una manera
real .

Los conflictos son temdos. Conflictos que todavia a
veces acuden dol orosanente a |os paises iberoanericanos en
sus relaciones bilaterales, y que tienen repercusiones nmuy
negativas en las nunerosas conunidades indigenas y etnias,
que a nenudo tienen sus poblaciones divididas por fronteras
entre vari os estados.

De ahi que considere tanbién nuy oportuno que se haya
tratado este tema que conporta diversas facetas para el
diario vivir de |os puebl os indigenas.

Por otra parte se ha estudiado una nateria poco
trabajada hasta ahora en relacién con |os pueblos indigenas
conb es la informaci6n y la conunicaci 6n. Tena estudiado en
profundi dad por el Instituto de Humani dades M guel de Unamuno
desde su ni sma fundaci 6n.
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Y no -ha faltado, por dltino y |d6gicanente, en la
consideracién de la cooperacio6n, notivo principal de Ila
existencia de la Secretaria de Estado de Cooperacion
I nt er naci onal .

Una cooperacién en la que las conunidades indigenas
quieren participar plenanente, tanto en la propuesta de
proyectos de desarrollo sostenido, conb en la admnistracién
de su ejecuci 6n huyendo de cual quier tipo de paternalisno.

A este respecto, quisiera contarles brevenente una
anécdota que ne ocurrid en la época en que fui Enbajador en
Col onbi a, en Bogot a.

Cuando fui a visitar a una conuni dades indigena por un
proyecto de cooperacion, de desarrollo, que tenenos en la
Chorrera, un pueblo de la zona anazénica colonbiana y en
dénde se concentraron un grupo de caciques de diferentes
puebl os de |la zona que acudieron para exponernme un poco Sus
preocupaciones y para contarne cual era su punto de vista
sobre el proyecto de desarrollo que estébanos |l evando a cabo
alli, en la Chorrera.

Fue muy curioso porque |o que acabo de nencionar de l|la
huida de cualquier tipo de paternalisnmo, fue un poco el
nensaj e que ne | anzaron.

El prinmer nmensaje fue por qué creianbs nosotros que ese
proyecto de desarrollo de |la conunidad indigena en concreto,
donde estébanps situados, era bueno. Y les digo las
explicaci ones que desde nuestra Optica y desde nuestro punto
de vista consi derébanos validas.

Y alli es cuando hubo absoluta wunaninmdad al opinar
t odos ellos que 1los proyectos de desarrollo de Ilas
conuni dades i ndi genas deberian ser si enpre proyect os

propuestos por las propias conuni dades indigenas en funcién
de lo que ellos conocen nejor y tanbién en funci6n de |o que
es un objetivo pernmanente en todos ellos que es el
nmant eni m ento de sus propios usos, de sus propias costunbres
y de su propia cultura de civilizacion.

Alguno de ellos ne dijo con nucha gracia: "no traten
Vds. de vendernos una civilizacion que en el fondo no es
tanpoco ni tan vendible ni tan maravillosa. Cada uno tenenos
la nuestra, cada uno tenenbs nuestros usos Yy nuestras
cost unbres. Est anos di spuest os a progresar, est anos
di spuestos a desarrollarnos, pero sienpre dentro de |os
paranmetros de o que es nuestra propia identidad".

Me pareci 6 una leccibn inportante la que se ne dio con
este tipo de observaci ones.

Yo sé que es un propésito firne de la Universidad
Carlos IIl y tanbién lo es de la Secretaria de Estado,
difundir en un volunmen a editar en un futuro préxino, Ilo
principal de lo que ha sido tratado en estas Prineras
Jor nadas.

Los resultados de éstas son un positivo estimulo para
la continuidad de esta iniciativa de colaboracion entre la
Universidad Carlos 11l de Madrid y |la Secretaria de Estado de
Cooper aci 6n | nt er naci onal para | ber oangri ca, si enpre
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confiando en la hospitalaria acogida y participaciéon de la
Casa de An®eri ca.

A estas dos Instituciones representadas aqui, la
Universidad Carlos IIl de Madrid por el Decano de |la Facultad
de Ciencias Sociales y Juridicas Doctor Rafael Illescas y por
el Director del Instituto de Humanidades y Conunicaci6n

Doctor Jorge Urrutia; Y la Casa de América por su Director
General Eduardo Garrigués y el Director de su Tribuna
Anericana tanbién trabajando en este proyecto, D. Ranbn
Gindarias, a todos ellos agradecerles ahora su esfuerzo y su
col aboraci 6n, asi conb a todos los que han contribuido a
asegurar el éxito de los trabajos: catedraticos, profesores,
especi al i st as, al gunos represent ant es de conuni dades
i ndi genas situadas en |beroaneérica y en Estados Unidos, que
nos han traido aqui el latido vivo de l|las preocupaciones de
| os puebl os i ndigenas.

Y tanbién, i gual qgue se ha hecho antes, un
agradeci mento nmuy especial a dos col aboradores muy cercanos
de la Secretaria de Estado y mos: al Enbajador Tomds Lozano
y Pilar Saro, que han trabajado en este conb en todos |os
proyectos en que trabajan con entusiasno, con dedicacién y lo
gue es basico en este mundo en el que nos novenps |o0s que
trabaj anos en el area i beroanericana, con vocaci 6n
i beroanericana, creyendo de verdad en el proyecto. Es Ila
Unica forma de que los proyectos que se ponen en narcha en
este area, tengan alguna enjundia y alguna eficacia. Creer de
verdad en el proyecto iberoanericano.

Quiero darles tanbién en nonbre del Mnistro D. Javier
Sol ana, que hubiera querido estar aqui, la felicitacién a
todos los participantes, a los asistentes a estas Jornadas
gue ahora clausuranbs y que, en m opinidn, suponen una
contribuci6n al analisis y posible solucién de al gunos de |os
nmiltiples problenmas que asedian a los pueblos indigenas a
finales del Siglo XX, tal y cono pedia el Docunento de

Conclusiones de la Prinera Cunbre | beroanericana de
Guadal aj ara, Mgji co.
La construccién, la posible construccién de un gran

espaci o iberoanericano para el Siglo XXI es posible. Y es
ademas, el gran desafio que se nos plantea a |los paises que
formanos parte de este espacio.

Pero este proyecto, cono decia al principio, sélo sera
viable resolviendo previanente |a asignatura desde hace
ti enpo pendiente, del futuro de |los Puebl os |ndigenas.

Muchas graci as.
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