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NOTA PRELIMINAR DE LOS EDITORES

La Historia Conceptual de Reinhart Koselleck se ha convertido, desde finales
del siglo XX, en una metodologia indispensable de la investigacion historica. Desde
que hace mas de veinte afios se iniciara su recepcion en Espafia e Hispanoamérica,
no ha dejado de ser objeto de estudio y aplicacion también en el ambito intelectual
en lengua espaiola. Su vitalidad heuristica se acredita no solo por su probado rendi-
miento en la reconstruccion y esclarecimiento de la formacion semantico-pragmatica
del vocabulario sociopolitico basico de la modernidad —el periodo de la asi llamada
Sattelzeit (1750-1850)—, sino también por su capacidad para ampliarse y aplicarse a
la explicacion del lenguaje fundamental del mundo contemporaneo —hay varios pro-
yectos en esta direccion— integrando en su seno metodologias y perspectivas comple-
mentarias de analisis simboélico y conceptual. Su utilidad como herramienta teodrica
de iluminacion del modo como en el presente comprendemos nuestra sociedad y
actuamos en ella resulta asi indiscutible.

El presente volumen colectivo constituye un ejemplo de practica de investigacion
historico-conceptual centrado en uno de los aspectos caracteristicos de los «conceptos
fundamentales»: su naturaleza polémica o controvertida. Aqui se ofrece una muestra
representativa de algunas de las mas importantes disputas conceptuales o de algunos
de los conceptos basicos objeto de disputa en la cultura filosdfica del mundo moderno
y contemporaneo. Los trabajos reunidos son fruto de un encuentro académico en la
Universidad de Salamanca, del 13 al 15 de septiembre de 2021, sobre el tema que da
titulo al volumen, entre tres grupos de investigacion familiarizados con la Historia
Conceptual (el grupo investigador del ,,Leibniz-Zentrum fiir Literatur- und Kultur-
forschung* de Berlin, el grupo ,,Historia Conceptual y Critica de la Modernidad” de
la Universitat de Valencia y el grupo JANO de “Historia de la Filosofia y Ontologia
Critica” de la Universidad de Salamanca), que debatieron en el marco institucional
de tres proyectos de investigacion: “Historia Conceptual y Critica de la Moderni-
dad” (FFI2017-82195-P) del MICINN-AEI/FEDER, “Herramientas conceptuales del
futuro inmediato: Por una subjetividad sostenible” (PID2020-113413RB-C32) del
MICINN, y “La Escuela de Salamanca. Su origen y su proyeccion (P1C2-2020-22)”,
de la Universidad de Salamanca. Agradecemos la ayuda financiera de estos proyectos
asi como de las tres instituciones universitarias que apoyaron también aquel evento.

Salamanca, a 2 de junio de 2022






EL CARACTER CONTROVERTIDO DE LOS CONCEPTOS
EN LA HISTORIA CONCEPTUAL DE REINHART KOSELLECK
Y LA DISPUTA DE LOS HISTORIADORES'

Faustino Oncina Coves
(Universitat de Valéncia)

1. La disputa como el mejor balsamo contra los prejuicios y los prestigios

No es baladi que Koselleck escogiera un pasaje de los Didlogos para francma-
sones de Lessing como encabezamiento de su celebérrima Introduccion al lexicon
GG.2 No lo es ni por la obra escogida ni por su autor, abordados con una original
fecundidad en su tesis doctoral, Critica y crisis. El pasaje espigado evoca uno de los
pilares metodologicos del enfoque historico-conceptual: la diferencia entre palabra
y concepto (/GG, 101-102). Koselleck y Gadamer, uno de sus maestros en Heidel-
berg, enfatizaran la equivocidad inextirpable de los conceptos frente a la univocidad
terminologica. La eleccion de Lessing como santo y sefia es muy elocuente, pues
estamos presumiblemente ante el pensador mas y mejor polemista de la Ilustracion
germana. Directa o indirectamente se vio involucrado en la disputa de los fragmentos
y la censura de los libros, en la del panteismo y el espinosismo, propedéutica de la
del ateismo, en la de la masoneria, en la querella de los antiguos y los modernos, en
la de los géneros pictura et verba, precursora de los giros lingiiistico e iconico... Esas
contiendas enfrentaban a las principales espadas de las tendencias dominantes de su
tiempo.

1 Este trabajo ha surgido en el marco del proyecto de investigacion “Historia conceptual y cri-
tica de la modernidad” (FFI12017-82195-P), financiado por MCIN/ AEI /10.13039/501100011033/
y por FEDER “Una manera de hacer Europa”, y del Grupo de Investigacion homénimo de la Univer-
sitat de Valencia (GIUV2013-037).

2 Conceptos historicos fundamentales. Léxico historico del lenguaje politico-social en Ale-
mania [Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutsch-
land (GG) (Stuttgart: Klett-Cotta, 1972-1997)]. El pasaje reza asi: “Ernst.- Todo aquello de lo que
alcanzo a tener un concepto, puedo exponerlo también con palabras. Falk.- No siempre; y muchas
veces, al menos, no de tal manera que los demas reciban, mediante las palabras, perfectamente el
mismo concepto que encierro en ellas” [Gotthold Ephraim Lessing, Escritos filosoficos y teologicos
(Barcelona: Anthropos, 1990, 662)]. Su Introduccion al primer volumen de GG [1972] (vertida al
castellano en el monografico sobre Koselleck en la Revista Anthropos 223 (2009): 92-105 -la cita-
remos mediante la abreviatura /GG)
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FAUSTINO ONCINA COVES

El bibliotecario de Wolfenbiittel es dificil de encasillar, al igual que el catedratico
de Bielefeld. No obstante, mientras que Lessing ejerce de intelectual a la francesa,
esto es, desarraigado del gremio profesoral; Koselleck es un homo academicus, im-
buido del espiritu universitario humboldtiano, dispuesto a que su actividad docente e
investigadora resuene fuera del aula magna y repercuta también extramuros, y presto
a burlar con su recalcitrante nomadismo interdisciplinar las aduanas de las areas de
conocimiento.

El polemista cree en el efecto purgante del debate, en el don formativo y no sélo
informativo de la discusion; el intrigante lo rehtiye como la peste y cultiva la defor-
macion, el enredo, la insidia. Disputar (Streif) no es un estado de reposo e indolen-
cia, sino de dinamismo y agitacion. Para Lessing, las convicciones tienen necesidad de
friccion, no viven si no tienen ocasion de medir sus fuerzas y de batirse entre ellas. El
conflicto resulta a la postre fértil:

Pero, dicen, jla verdad gana asi tan pocas veces! ;Tan pocas veces? Aunque no se hubiese
establecido la verdad nunca mediante polémicas, jamas hubo polémica en que no saliera ganando
la verdad. La polémica alimento el espiritu de prueba, mantuvo en incesante excitacion a los pre-
juicios y a los prestigios; en una palabra, impidié que la falsedad se aposentara en el lugar de la
verdad.

La cultura germana tiene muy presente hasta hoy esta consigna lessinguiana de la
querella como el mejor balsamo contra prejuicios y prestigios.® La disputa es un Anti-
Goetze, literalmente un “anti-idolos” (el pastor protestante Goeze fue uno de sus mas
conspicuos antagonistas).

El canon de la Ilustracion kantiana de 1784 cifrd su meta en la salida de la minoria de
edad merced al progresivo uso publico de la razon; pero ya en 1781 exhortaba a llevar a
cabo un “examen publico y libre” de todos los objetos, incluso de aquellos blindados por
su aureola de santidad y majestad. La dialéctica constituye un util cuaderno de bitacora
para alcanzar la isla de la verdad, no arrostrando més peligros que los estrictamente
indispensables. En 1793 un Fichte ain deslumbrado por Kant proclama que el error debe
ser discutido y problematizado, no reprimido o decretado como tal por la autoridad, y
en medio del posterior fuego cruzado de las acusaciones de ateismo y democratismo

3 Como los antiguos se imaginaban la muerte, en Gotthold Ephraim Lessing, La ilustracion y la
muerte: dos tratados, ed. Agustin Andreu (Madrid: Debate, 1992), 2-3. El boton de muestra mas evi-
dente es el reciente libro de uno de los intelectuales e historiadores mas reputados en ese pais: Heinrich
August Winkler, Deutungskdmpfe. Der Streit um die deutsche Geschichte (Miinchen: Beck, 2021), que
se podria traducir como “Luchas hermenéuticas [0 Conflictos de interpretacion]. La disputa sobre la
historia alemana”.

12



EL CARACTER CONTROVERTIDO DE LOS CONCEPTOS

atisbara retrospectivamente su afinidad con Lessing. Aboga por un concepto de verdad
mas aporético y procesual que dogmatico y estatico. El error es un lubricante de la verdad,
pero siempre que no se sustraiga al didlogo publico, es el traspié inevitable en la ruta que
desemboca en una razén autonoma. El doble resorte sincronizado de la publicidad en
Kant, ya como principio de ordenacion juridica y de organizacion del Estado, ya como
método de ilustracion, ha sido una constante en sus epigonos.*

En las Lecciones sobre el destino del sabio (1794) de Fichte columbramos la ten-
tacion del ilustrado de mudarse en un iluminado, en un “un sacerdote de la verdad”,
lo que puede degenerar en su envanecimiento autista. Contra la escatologia del ipso
facto propia de la deriva fundamentalista de la critica hacia la crisis, de la [lustracion
hacia la Revolucion, de la utopia hacia el terror, Koselleck practicd un escepticismo
que marida las Luces con el sentido de la realidad. Pero esa beligerancia historico-
conceptual contra la Ilustracion en su tesis doctoral omite que ella misma fue poli-
fonica y denuncio los derroteros fanaticos (Lessing), iluminados y jacobinos (Kant)
que algunos correligionarios siguieron.’ Por tanto, su estigmatizacion indiscriminada
les priva a los historiadores conceptuales de unos aliados de acreditada solvencia.
Su actitud ambivalente frente a la disputa, a la par vehemente y recelosa, se traduce
en considerarla tan insoslayable cientificamente como vulnerable ideolégicamente.
Koselleck inocula tal ambivalencia en el perfil de los conceptos fundamentales.

Constatamos hoy en dia una transformacion de los habitos del debate. Las nuevas
redes sociales posibilitan una comunicaciéon mucho mas fluida y copiosa que los for-
matos impresos, lo cual brinda la oportunidad de una autocorreccién mas rapida, pero
también se tiende a prestar oidos sobre todo a quienes tienen mas seguidores, mejor
logistica (tecnologica y mercadotécnica) y por tanto mayor alcance y resonancia. En
esa coyuntura no priman los argumentos, sino otras variables, desde el glamour hasta
el poder.

4 Critica de la razén pura, A X1, A 235-236, B 294-295; A 57-63, B 82-88; A 852 B 880ss.;
Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?, AK, V111, 35ss.; GA 1/1, 181-183, 233-235, 1/6, 31, 38.
Las obras de Kant seran citadas por la edicion de la Academia berlinesa: Kants gesammelte Schriften,
Koniglich-Preussische Akademie der Wissenschaften (= 4AK) (Berlin: Walter de Gruyter Kant, 1902
ss.), y las de Fichte por la de la Academia bavara: Gesamtausgabe der Bayerischen Akademie der
Wissenschaften (= GA) (Stuttgart / Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog, 1962 y ss.), edicion a cargo
de Reinhart Lauth.

5 Lessing lo hara no solo en Natan el Sabio, sino también en los mencionados Didlogos y en
La educacion del género humano, todas ellas publicadas en la horquilla temporal de 1777 a 1780.
Kant repudia sin paliativos en varios de sus escritos a los iluminados y al iluminismo (cf. La religion,
AK V1,53, 83,102, 139; La disputa de las facultades, V11, 69-75; Sobre el topico comun, V111, 305; XV,
669, 673). Cf. Fichte, Algunas lecciones sobre el destino del sabio, GA 1/3, 54, 56-58.
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La digitalizacion impactara en las convenciones de las polémicas. Quienes hemos
husmeado en las relaciones epistolares de los clasicos, sabemos que no es enviada de
inmediato cada carta a su destinatario, sino que le preceden borradores en los que se
rumian una y otra vez diversas cavilaciones y se tantean distintas perspectivas. Las
redes hodiernas se privan de ese filtro de seguridad que antafio garantizaba la pausa-
da reelaboracion de nuestros pensamientos, prescinden de recesos y se zafan de las
restricciones de acceso ligadas al estatus o al grado de formacién de los participantes.
Han aumentado asi las oportunidades de cooperacion. Lo anterior seria la cara de la
moneda, pero la cruz es polifacética. En primer lugar, el frecuente anonimato, que
permite liberarse de los corsés tradicionales, suele rebajar el nivel de rigor de las con-
tribuciones y decae el requisito de una minima reflexion y decoro. Las lindes que se-
paran de la difamacion se saltan muy facilmente al menguar el umbral para inhibirse
y desdefiar el prurito erudito. En segundo lugar, el apremio de la actualidad ejerce una
tremenda presion. En la competicion digital accion y reaccion han de ser ultraveloces
y casi simultdneas y se carece de tiempo para pulir formulaciones o acendrar razona-
mientos. En tercer lugar, la digitalizacion aboca a una fuerte polarizacion del discur-
so. Solemos visitar y atender inicamente lo que queremos oir y ver. Mas solo si pug-
nan entre si multiples estilos de pensamiento y estrategias de solucién de problemas
emerge algo nuevo e insospechado. Por tltimo, en especial en el ambito intelectual
y artistico anglosajon (pero no sélo) ha emergido virulentamente la llamada cancel
culture, un espectro (cuya hipérbole y la misma complejidad del fendmeno atn estan
por aquilatar) ante el cual la creacion y su difusion, al pagar justos por pecadores,
se sienten cohibidas o acechadas por lo politicamente in/correcto, demasiado (poco)
sensible, p. €j., a las minorias. Un propulsor de la verdad como Fichte replicaria: “La
libre investigacion de todo objeto posible de la reflexion, llevada en cualquier direccion
posible y hasta el infinito, es (...) un derecho inalienable del hombre” (GA4 1/1, 182-183).
En suma, una idea arraigada en la intelectualidad germana desde la Ilustracion estriba
en que el debate fomenta un saber mas enjundioso y dinamico.

1L. Las luchas semanticas y el doble criterio de un concepto fundamental: irrenun-
ciable y controvertido

Koselleck nos brinda una cartografia conceptual de la modernidad. Los conceptos
fundamentales han de cumplir un criterio bicéfalo: ser irrenunciables y controverti-
dos, pues sélo su interpretacion franquea el conocimiento o la capacidad de obrar. Si
pudieran ser caracterizados cartesianamente, abandonarian su condicion itinerante
y versatil que les es propia para mutar en términos claros y distintos, asépticos, es-
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taticos. Destaca su dimension pragmatica: el lenguaje no es un mero indicador, sino
también un factor de la realidad; no se limita a describirla, sino que puede alterarla.
Tal estatuto binario erige el concepto en un instrumento heuristico y en guia del de-
venir historico, que no solo sirve para la inteleccion del mismo, sino que estd uncido
también a la disposicion para actuar. Por eso conviene elucidar su sentido en clave de
contienda semantica.’

En su memorandum de septiembre de 1807 para la reorganizacion del Estado pru-
siano, Hardenberg uso el neologismo “ciudadano” (Staatsbiirger) como un “concepto
combativo” (Kampfbegriff), “una alusion polémica” dirigida contra la sociedad esta-
mental y su desigualdad juridica.” Era una expresion cargada de futuro que remitia a
un modelo constitucional que estaba por venir. Esta cuiia le permiti¢ a Koselleck re-
ferirse en 1972 a la “lucha por los conceptos ‘adecuados’. Desde 1770 se registra en
la lengua alemana “una gran cantidad de nuevos significados para palabras antiguas
y neologismos que modificaron, junto con el patrimonio lingtiistico, todo el espacio
de experiencia social y politico y fijaron un nuevo horizonte de expectativa”, desa-
tandose la “lucha semantica por definir posiciones politicas o sociales”. Koselleck
la recubre con un barniz pesimista: “Desde la Revolucion francesa, esta lucha se ha

6 “Cuando esta clase de conceptos se vuelven insustituibles o no intercambiables, se convier-
ten en conceptos fundamentales sin los que no es posible ninguna comunidad politica y lingiiistica.
Simultaneamente, son polémicos porque distintos hablantes quieren imponer un monopolio sobre
su significado. [...]. Ser insustituible y, por tanto, polémico es lo que diferencia a los conceptos
fundamentales de gran complejidad del resto de conceptos. Cada concepto fundamental encierra un
potencial historico de transformacion” (Historias de conceptos. Estudios sobre semantica y prag-
madtica del lenguaje politico y social (HdC) (Madrid: Trotta, 2012), 45). Cf. Christof Dipper, “Rein-

(130)

hart Kosellecks Konzept ,,semantischer Kampfe*”, Forum interdisziplindre Begriffsgeschichte 5
(2016): 32-41. Asit, p. ¢j., el concepto de Estado es interpretado, en competencia exegética sincroni-
ca y diacronica, como Estado nacional, de derecho, del bienestar, carismatico, aristocratico..., y en
esa medida es motivo de pugna semantica. Carsten Dutt sefiala el parentesco, aunque sin influencia
directa, entre la tesis de Koselleck y la teoria de los “essentially contested concepts” del filosofo y
politdlogo britanico Walter Bryce Gallie (“Begriffsgeschichte als Historie der Moderne”, en Zwi-
schen Sprache und Geschichte. Zum Werk Reinhart Kosellecks, ed. Carsten Dutt y Reinhard Laube
(Gottingen: Wallstein Verlag, 2013), 76).

7 “Historia conceptual e historia social” (1972), recogido luego en Vergangene Zukunft. Zur
Semantik geschichtlicher Zeiten (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1979) [ed. cast. Futuro pasado. Para
una semantica de los tiempos historicos (FP) (Barcelona, Paidés, 1993), 109]. A continuacion menu-
dearan las citas de su tesis doctoral, defendida en 1954 y publicada un lustro después con el titulo Kritik
und Krise. Eine Studie zur Genese der biirgerlichen Welt (Freiburg/Miinchen: Karl Alber, 1959) [ed.
cast. Critica y crisis. Un estudio sobre la patogénesis del mundo burgués (CC), (Madrid: Rialp, 1965);
hay una edicién mas reciente, que es la que utilizamos, en Madrid: Trotta, 2007].

15



FAUSTINO ONCINA COVES

agudizado” (FP, 109-111), sumiéndonos en un “estado de crisis permanente” (CC,
23). La acufiacion de “conceptos de futuro” (FP, 111) con los que el mundo debe ser
transformado suministra la yesca en la que van a prender las utopias y las ideologias
cuyas tentativas de realizacion se vieron acompanadas de todo tipo de desmanes.
Luego un estrecho vinculo entre luchas semanticas y sus secuelas utopico-ideologi-
cas aflora como el emblema de una modernidad en un sempiterno estado critico, y
urge “una ilustracion sobre la Ilustracion” apta para explorar ese territorio minado
y neutralizar su veta explosiva.® La modernidad nos habia regalado una espada de
Damocles adicional, la de la “amenaza atomica” de una tercera guerra mundial a la
que abocaba esa conflictividad insoluble que le era insita. La etiologia de tan poco
halagiiefio panorama la identifica en la coagulacion utdpica de la Ilustracion, que,
embarcada en la filosofia de la historia que ha engendrado, cataliza un belicismo no
s6lo coyuntural.” En su demoledora resenia Habermas deplora semejante resentimien-
to de filiacion schmittiana.!'

Son notorios los cargos que en 1954 y 1959 presenta Koselleck contra la Ilustra-
cion, a la que tacha de haber dinamitado la paz interior lograda por el absolutismo
y propiciado la entropia revolucionaria, cuyos efectos, no solo secundarios, llegan
hasta hoy. Mediante la dicotomia moral-politica abre la caja de Pandora de los males
del utopismo, esa “hipocresia historica” que afirma un curso racional de la historia
a la vez que libra de toda responsabilidad a sus visionarios autores y a sus ilusos

8 Reinhart Koselleck, “Dankrede am 23. November 2004”, en Reinhart Koselleck (1923-
2006). Reden zum 50. Jahrestag seiner Promotion in Heidelberg, ed. Stefan Weinfurter (Heidel-
berg: Universititsverlag Winter, 20006), 59.

9 “Sobre la historia conceptual de la utopia temporal” (1987), en HdC, 187. En el prefacio a
la edicion de bolsillo de su tesis doctoral de 1973 leemos: “Bajo la amenaza de una mutua aniqui-
lacion atomica, las potencias mundiales han separado de sus zonas de interés regiones periféricas
en las que —Dbajo la apariencia de una descarga mutua— se delimitan, y asi deben legitimarse, las
guerras civiles. Un anillo en constante desplazamiento de miseria, sangre y terror se ha instalado
en torno al planeta” (CC, 21). La tematica resuena ya en el titulo del volumen recopilatorio de
Schmitt, Positionen und Begriffe im Kampf gegen Weimar-Genf-Versailles 1923-1939 (Hamburg:
Hanseatische Verlagsanstalt, 1940).

10 “Critica de la filosofia de la historia (1960)”, en Jiirgen Habermas, Perfiles filosofico-politicos
(Madrid: Taurus, 1975), 384-390; “Carl Schmitt en la historia de la cultura politica de la Republica
Federal. La necesidad de continuidades alemanas”, en Jiirgen Habermas, Mds alld del Estado nacional
(Madrid: Trotta, 1997), 130. A pesar de reconocer abiertamente su inspiracion, el historiador se negé
a aceptar el estigma de ser el “portavoz” (Sprachrohr) del schmittianismo (Koselleck, “Dankrede”,
55; Reinhart Koselleck y Carsten Dutt, Erfahrene Geschichte. Zwei Gesprdiche (Heidelberg: Uni-
versitdtsverlag Winter, 2013), 41). Es una pena que su inesperada muerte abortara la conferencia
que tenia prevista pronunciar en el DLA de Marbach sobre su relacion con dicho mentor.
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actores. En esa primera y provocadora obra la Ilustracion jalea “el sentido polémico
de la formacion conceptual” cebando “la palabra clave del siglo XVIII”, el concepto
de “critica” (CC, 107, 196, 198), con una propension a su “mistificaciéon” por la ci-
tada “escision dualista” (CC, 108). Ese dualismo tan pernicioso recogid la herencia
religiosa del maniqueismo -la huella de su profesor en Heidelberg, Karl Lowith, es
aqui rastreable-, que llevaba aparejada la pretension de “exclusividad reciproca” de
cada uno de los polos, una cuestion que no retomaria, como evidencia la contribucion
sobre los “conceptos contrarios” (Gegenbegriffe) de 1975. Pero ya en Critica y crisis
desfilan una “serie de conceptos y de contraconceptos (Gegenbegriffe) que fragua la
literatura de los ilustrados y de sus enemigos, tales como razon y revelacion, libertad
y despotismo, naturaleza y civilizacion, comercio y guerra, moral y politica, decaden-
cia y progreso, luz y tinieblas”, cuyo distintivo estriba en que unos y otros se atraen
a la que vez se repelen (CC, 94-95).

En la década de 1970 las luchas semanticas bajan a la arena de la cruda politica
real. Con el trasfondo siniestro del par humano/inhumano, superhombre/infrahom-
bre, sostiene su funcionalizacion al servicio del poder (FP, 249). Los conceptos
contrarios asimétricos (helenos/barbaros, cristianos/paganos y el citado) definen la
propia posicion de tal manera que la contraria “solo puede ser negada” (FP, 209). El
adversario al que se le regatea un estatuto equivalente al de su tdandem no puede por
eso identificarse con una etiqueta extrafia, lo que es una constante en esa triada. Para
los helenos, los barbaros eran los vecinos alejados geograficamente y por tanto ajenos
culturalmente. Para los cristianos, imbuidos del imperativo misionario, los paganos
eran los todavia no convertidos. A esas delimitaciones espacial y temporal premoder-
nas le seguird una exacerbacion allanada por la Ilustracion, al aplicar politicamente
la palabra “humanidad” (Menschheit), con “un significado en principio apolitico”,
pero, mediante la “pretension de una universalidad lo més grande posible”, se obtiene
un “excedente ideoldgico” que atiza las discordias (FP, 240). Si la humanidad hasta
entonces era un presupuesto de todos los dualismos, al trocarse en una “magnitud
politica de referencia” y denostar al adversario como “inhumano” o “infrahombre”,
el “concepto total” de humanidad (FP, 236) ya no tolera a ningun otro junto a él y se
desbrozaba asi, siquiera semanticamente, el camino al exterminio.

La alabanza enojosa de la prestacion cientifica del libro El concepto de lo politico
(1932) de Carl Schmitt, quien con su antitesis simétrica “amigo/enemigo” (simétrica
por ser aplicable por ambas partes en sentido antagdnico) se afano por “formalizar
hasta tal punto” las oposiciones modernas que “acufié una formula que no se podia
superar en tanto que condicion para la politica posible” (FP, 249-250), plantea la
paradoja de que se postule a tan avieso jurista como faro y timonel de la paz.
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Aunque es un asunto muy bandeado, la impronta de ese personaje luciferino va
menguando y nuevos focos de interés ganan preeminencia, desde el lenguaje a la
temporalidad. Por su afinidad tematica destaca el articulo de 1993 “Conceptos de
enemigo”, en el que no comparece ni una sola vez su antiguo mentor y se abunda,
con un salto cualitativo en la modernidad, en la gradual marginacion del otro como
enemigo, que culmina colocandolo “por debajo del umbral de lo humano, ...se lo
deshumaniza, se lo condena potencialmente a la no existencia, ‘sin derecho a la vida’
[lebensunwert —Koselleck emplea una jerga propia de la ideologia racista del na-
cionalsocialismo endosada, p. €j., a los discapacitados fisicos o intelectuales], y por
eso se lo elimina.”!! Subraya ahora con ahinco que no son las lenguas en si mismas
las que crean la hostilidad, sino su malversacion politica, la manipulacion de las
“estructuras de oposicion semantica” (HdC, 196). Ya no se trata, como parecia en el
ejemplo de los “conceptos contrarios” una vez insertos en el mundo, de una logica
propia fatal, sino de agentes que politizan el lenguaje: p. ¢j., los insurgentes franceses
equipararon la revolucion a la francofonia y por eso sometieron a “los pobres ciuda-
danos prisioneros de su dialecto” a una férrea educacion lingiiistica (HdC, 194-195).
Y mas adelante afirma de nuestra modernidad europea “que no solamente la forma de
hablar, sino también la lengua en conjunto se ha instrumentalizado para la inclusion
y la exclusion de actores politicos” (HdC, 195-196). Repar6 en la ductilidad y adul-
teracion ideolodgica del lenguaje, al igual que lo hara también en el caso de la imagen.
No cabe preterir su fuerza troqueladora del modo de pensar y de sentir, su valencia
performativa (FP, 190).

Comentamos de pasada el protagonismo creciente de una teoria de los tiempos
historicos, de cuyo déficit en las disciplinas historicas se habia lamentado en 1970.!2
A partir de entonces prodigara las incursiones en ese campo y descifrara la mutacion
semantica del siglo XVIII al trasluz del hiato (“la diferencia temporal”) cada vez
mayor entre dos categorias estelares de su antropologia histérica, espacio de expe-

11 HdC, 193. Ya se adivinaba esa correccion de las tesis filoschmittianas desde hacia dos dé-
cadas. Como atestigua su prologo al volumen séptimo de los GG (1992), renuncia expresamente a
la inclusion sistematica de los “conceptos contrarios” (Gegenbegriffe) (p. viii). También desaparece
la mencién de la asimetria.

12 En la conferencia que pronuncié en 1970 en el congreso de los historiadores alemanes,
titulada “;Para qué todavia historia?” (Wozu noch Historie?) [incluida en Reinhart Koselleck, Vom
Sinn und Unsinn der Geschichte (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2010), 48-49, y traducida como
/Sigue teniendo utilidad la historia?, en Esbozos teoricos. ;Sigue teniendo utilidad la historia?
(Madrid: Escolar y Mayo, 2013), 55-75], leemos: “Falta completamente una teoria que, en general,
distinga a nuestra ciencia de las teorias de las demas ciencias sociales: una teoria de los tiempos
historicos” (p. 72).
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riencia y horizonte de expectativa, hiato ensanchado por el progreso (FP, 349). La
relacion entre la transformacion lingiiistica y la social es mas bien de tension y por
eso en 1980 matiza que: “también la tesis de la anticipacion lingliistica respecto a
los cambios facticos [...] contiene s6lo una verdad parcial”. Lo cual contrasta con la
concatenacion esgrimida anteriormente entre las luchas semanticas de los ilustrados
y la revolucion. Tal concatenacion monocausal es sustituida por una “corresponden-
cia elastica” entre ambos procesos.'?

La contundencia con que formula los dos atributos de los conceptos fundamen-
tales, irremplazables y controvertidos, se viene incubando desde atrds. En la Intro-
duccién a los GG se refiere a ellos como “conceptos-guia del movimiento historico”,
“como factores e indicadores” (/GG, 93). En los apuntes para el volumen recopilato-
rio Historias de los conceptos, y, en su mano a mano con la Escuela de Cambridge,'*
apostilla que los conceptos fundamentales “se hacen imprescindibles en el uso lin-
giiistico comun. Es entonces cuando comienza la lucha por su interpretacion co-
rrecta: precisamente debido a su insustituibilidad, los conceptos fundamentales se
vuelven polémicos” (HdC, 297; cf. 68). Por consiguiente, los conflictos de inter-
pretacion (Deutungskdmpfe) no son espurios, sino ineludibles, porque su “potencial
historico de transformacion” asociado a las disputas hermenéuticas es un elemento

13 “Sprachwandel und sozialer Wandel im ausgehenden Ancien Régime” [1980], en Begriffs-
geschichten. Studien zur Semantik und Pragmatik der politischen und sozialen Sprache (Frankfurt
am Main: Suhrkamp, 2006), 304, 305. En una contribucién dedicada monograficamente a la Ilus-
tracion puntualiza: “En resumen, la semantica sociopolitica no se entiende sin los grupos e inte-
reses de los hablantes, pero no puede derivarse completamente de las constelaciones de hablantes
existentes en cada situacion” (“Innovaciones conceptuales del lenguaje de la Ilustracion” [2001],
en HdC, 204). El usuario de un concepto ha de comprometerse y responsabilizarse de su empleo en
un determinado contexto, de su particular eleccion de plausibilidades semanticas, pero Koselleck
manifiesta su escepticismo frente a las explicaciones monocausalistas. Su “escepticismo profesio-
nal” es uno de sus distintivos y su credo se comprime en la siguiente regla: “todo fue y es siempre
de modo distinto a como fue dicho y pensado” (“Uber Krisenerfahrungen und Kritik”, Frankfurter
Allgemeine Zeitung, 13.01.2010).

14 En particular de Quentin Skinner y de John Pocock (cf. Reinhart Koselleck, “A Response
to Comments on the Geschichtliche Grundbegriffe”, en The Meaning of Historical Terms and Con-
cepts. New Studies on Begriffsgeschichte, ed. Hartmut Lehmann y Melvin Richter (Washington:
German Historical Institute, Occasional Paper N° 15, 1996), 64). Por otro lado, en las directrices
de Koselleck a los colaboradores del lexicon leemos el siguiente pasaje: “Se analizan s6lo aque-
llos conceptos que comprehenden el proceso de transformacion social resultante de la Revolucion
politica e industrial, o mejor dicho, aquellos afectados, modificados, producidos o provocados por
tal proceso” (“Richtlinien fiir das Lexikon politisch-sozialer Begriffe der Neuzeit”, Archiv fiir Be-
griffsgeschichte 11 (1967): 81).
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idiosincratico de la modernidad. A partir del siglo XVIII declinan “los conceptos de
registro de experiencias”, retrospectivos, y ceden su otrora predominio a “los concep-
tos creadores de experiencia”, todavia preexistentes (“republicanismo”, vg.), y a los
“conceptos de expectativa puros”, no anclados en “ninguna experiencia” precedente
(“federacion de pueblos”, vg.) (HdC, 221-222; cf. 46, 67-68). Poseen, por tanto, “una
estructura temporal interna”, compuesta de estratos situados a distinta profundidad
y de distinta importancia. Asi los terminados con el sufijo -ismo son “conceptos de
movimiento estimuladores de la accién” innovadora.'> Recurrira con una fecundidad
aun por explotar a la metafora espacial, geoldgica, de la estratigrafia, flanqueada por
la sugerente formula multiusos en este autor, la contemporaneidad de lo no contem-
poraneo.'*

En suma, la nocion de lucha semantica vehicula una ilustracion sobre la ilustra-
cion y un alambicamiento de la historia conceptual, que va mas alla de una mera
metodologia y que aparece enclavada en una teoria de los tiempos historicos capaz
de fungir de “control semantoldgico (/G, 99) y de (auto)critica ideologica. Esa tra-
yectoria esta jalonada por varias etapas, desde su imbricacion con la historia y el
cambio social hasta la acotacion del concepto de concepto fundamental, pasando por
la cronica de la génesis y los vaivenes de la modernidad.

Si las palabras (o términos) aspiran a la definicion univoca, los conceptos son equi-
vocos, polisémicos, y solo el contexto de su uso decide como interpretarlos. La voca-
cion polémica de los ultimos se desboca en la llamada Sattelzeit, como delatan sus
cuatro criterios: politizacion, ideologizacion, democratizacion y temporalizacion. Un
concepto es una formacion con diversas capas semanticas oriundas de distintos mo-
mentos y el andlisis de su sedimentacion permite localizar la primicia y la antigualla,
calibrar el grado de correspondencia o desviacion entre un cuadro histdrico objetivo y las
visiones subjetivas coetaneas, y entre estas y las nuestras (P, 118, 123-124). Las luchas
semanticas porfian por la soberania hermenéutica. En ellas se enfrentan diferentes
cosmovisiones ¢ imaginarios y en los de la década de 1960, asi como en la edad de
oro del porvenir engendrada por la Ilustracion, habia una gran cantidad de futuro en
oferta. Dos décadas después se habia consumido ese bazar y se reconvirtio en futuro
pasado, titulo del mejor libro de Koselleck. El contrapunto a la pérdida de su aura
es el despuntar de dos nociones con un curriculum proceloso: cultura del recuerdo e
identidad colectiva. Esa emergente panoplia conceptual jugard un papel crucial en la

15 “Die Verzeitlichung der Begriffe [1975, 1* impr. 1997], en Begriffsgeschichten, 82. Cf.
HdC, 37.

16 Javier Fernandez Sebastian y Faustino Oncina, eds., Metaforicas espacio-temporales para
la historia. Enfoques tedricos e historiograficos (Valencia: Pre-Textos, 2021).
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conocida disputa de los historiadores de 1986 y en sus sucesivas reediciones. Kose-
lleck, aun con su proverbial pirronismo, frecuentara también cada vez mas el ambito
de la representacion de la memoria y su funcionalizacion identitaria. Contintia dando
vueltas de tuerca a su teoria de la historia, la Historica, que forcejea sobre todo con
Heidegger, Schmitt, Gadamer y Arendt. Su tabla de cinco pares antitéticos, como “una
clase de categorias trascendentales de posibilidad de historias”: dentro/fuera (interior/
exterior [secreto/publicidad], antes/después [padres/hijos], arriba/abajo [amo/esclavo],
morir/poder matar y amigo/enemigo, sufrird una criba posterior hasta quedar reducida a
los tres primeros por la dudosa formalidad, esto es, la decantacion ideoldgica, de algunos
de esos metaconceptos. El corazon indomito, hojaldrado, de los conceptos no esta re-
fiido, sin embargo, con catarticos ensayos de esclarecimiento a fin de evitar el riesgo
de su tergiversacion.!”

III. La disputa de los historiadores

Seremos breves en el retrato robot de la disputa de los historiadores de 1986. En
ese afo se desata una bronca controversia en la Reptblica Federal de Bonn, en cuyo
paisaje cultural va perdiendo fuelle el emblema de la emancipacion, buque insignia
de la Teoria Critica de la Escuela de Francfort, en favor del de la identidad,'® con la
consiguiente reorientacion del rumbo de la ciencia historica, que del concepto fetiche
de “sociedad” (Gesellschaft) se desplaza hacia otro, muy sensible, el de “memoria.”"
Una vez certificado el transfuguismo del partido liberal, que tras afios de matrimonio

17 Hans-Georg Gadamer y Reinhart Koselleck, Historia y hermenéutica (HH) (Barcelona: Pai-
dos, 1997), 73-86; R. Koselleck, “Was sich wiederholt”, Frankfurter Allgemeine Zeitung, 21.07.2005;
“Innovaciones conceptuales del lenguaje de la Ilustracion” [2001], en HdC, 199-223. Cf. Faustino
Oncina, ed., ; Tiene porvenir el futuro? (Madrid: Plaza y Valdés, 2022).

18 Eraun tema tan candente que no es vano evocar el encuentro del influyente grupo Poética y
Hermenéutica sobre este topico una década antes, en 1976, el volumen Identidad en 1979. Alberga
una importante contribucion de Koselleck: “Monumentos a los caidos como lugares de fundacion
de la identidad de los supervivientes”. El concepto de emancipacion tampoco se librara de sus reti-
cencias en un trabajo posterior: “Desplazamiento de los limites de la emancipacion. Un esbozo his-
torico-conceptual” (conferencia pronunciada en 1987 y publicada por primera vez un afio después),
en HdC, 113-129. Remito a nuestras dos introducciones (de 2011 y 2020) a la edicion de Reinhart
Koselleck. Modernidad, culto a la muerte y memoria nacional (Madrid: Centro de Estudios Politi-
cos y Constitucionales, 2020%), y a Jan Eike Dunkhase, Absurde Geschichte. Reinhart Kosellecks
historischer Existentialismus (Marbach am Neckar: Deutsche Schillergesellschaft, 2015).

19 De nuevo el grupo Poética y Hermenéutica recogio el guante de una cuestion de moda en
su congreso de 1989 con el titulo Memoria —Olvidar y recordar y en la subsiguiente publicacion
en 1993.
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con la socialdemocracia decidi6 canjear a Helmut Schmidt por Helmut Kohl, este tai-
mado politico cristianodemocrata (e historiador, como le gustara subrayar en el fra-
gor de la citada polémica) allano el terreno para una nueva autoconciencia nacional, y
en ese reto los historiadores de izquierdas temian perder su hegemonia hermenéutica,
mientras que los mas conservadores notaban el viento a su favor.

La mecha de la disputa la enciende el articulo de Ernst Nolte de junio de 1986 en
el diario Frankfurter Allgemeine Zeitung, en el que sugiere un “nexo causal” entre el
Gulag y Auschwitz.? Un mes mas tarde aparece una impetuosa réplica de Habermas
en Die Zeit, donde no so6lo alude a Nolte, sino que incluye a otros representantes
del gremio, Michael Stiirmer (muy proximo a Kohl), Andreas Hillgruber y Klaus
Hildebrandt, en la ndmina del revisionismo, y les apunta con el dedo acusatorio por
blanquear el pasado nacionalsocialista y liquidar asi el “siniestro”. La frontera entre
los dos frentes antagonicos, mas alla de la tesis de la causalidad, pas6 a ser la de la
singularidad del exterminio judio. Bajo la égida del canciller palatino los historiado-
res conservadores vieron la ocasion de erosionar la supremacia que hasta entonces
ostentaba en el espacio publico la izquierda liberal.

Koselleck parecié ausentarse de esta reyerta o afrontarla en diferido, con motivo
del debate del monumento berlinés al Holocausto, preludiado por el de la Neue Wa-
che. Ahora, merced a la documentacion rescatada de sus archivos, sabemos que su
absentismo en ese afio y en los siguientes no fue tal (y desde luego no total), aunque
su nombre no comparece en el indice del famoso libro de la editorial Piper, Histo-
rikerstreit.*! Cuando Henning Ritter, redactor del Frankfurter Allegemeine Zeitung,
le mandé en 1985 el manuscrito inédito de Karl Lowith Mi vida en Alemania antes
v después de 1933, abog6, “muy impresionado”, por su publicacion. El texto vio la
luz a inicios del verano de 1986, prologado por el propio Koselleck, y refleja sus
opiniones, nada condescendientes con las que airea el revisionismo. Ahi leemos que
ese descarnado testimonio revela “la historia de la miseria, el ridiculo, la ambicion, el
oportunismo y acomodacion, la cobardia y el fanatismo alemanes...”. Y concluye que
para la aniquilacion sistematica de los judios “no puede existir prescripcion.”?

A finales de abril de ese movido afio fallece Werner Conze, cuya relacion con
Koselleck se remonta a 1957. Lo acogid en el Grupo de trabajo de historia social

20 Por supuesto, el articulo “Pasado que no quiere pasar” no surge de la nada. Su ntcleo se
remonta a un libro de 1963 Der Faschismus in seiner Epoche, donde fascismo y nacionalsocialismo
son equiparados, respectivamente, a antimarxismo y antibolchevismo, y en ello abundara en 1987
en Der europdische Biirgerkrieg 1917-1945: Nationalsozialismus und Bolschewismus.

21 Historikerstreit. Die Dokumentation der Kontroverse um die Einzigartigkeit der national-
sozialistischen Judenvernichtung (Miinchen: Piper, 1987).

22 Mivida en Alemania antes y después de 1933. Un testimonio (Madrid: Visor, 1992), 15, 18.
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moderna y le otorgd la franquicia del 1éxico Conceptos historicos fundamentales
(1972-1997). Cuando en 1986 la Universidad de Heidelberg le encomienda honrar la
memoria de su maestro en un acto académico, son ya vox populi su colaboracionismo
con el Tercer Reich y su antisemitismo. En su discurso de homenaje de enero de 1987
el otrora discipulo no esquivoé ni el ingreso en las juventudes hitlerianas ni los pasa-
jes ominosos, y recalcd el “silencio de Conze” después de 1945 sobre los crimenes
nazis.”® Luego durante ese afio 1986, por la doble circunstancia aducida, no se dedicod
a mirar hacia otro lado. Y, sin embargo, no se fajo, cuerpo a cuerpo, en la disputa,
aunque los contendientes no le eran ajenos.

Habermas era un viejo conocido desde que lapido su primer libro, Critica y crisis,
al que atribuyo el propdsito de abanderar una “estrategia neoconservadora”, degra-
dandolo a vocero de Carl Schmitt. A Koselleck no podia seducirle involucrarse en
una querella cuyo curso estaba determinado por su antiguo rival, teniendo en cuenta,
ademas, que el grueso de la municion de este se la suministraba Hans-Ulrich Wehler
(1931-2014), amigo de Habermas desde la infancia y colega de Koselleck en la Fa-
cultad en Bielefeld, quien pronto marc6 distancias entre su ciencia social historica —
bautizada como historia de la sociedad (Gesellschaftsgeschichte)—y la historia social
(Sozialgeschichte) de la 6rbita de Conze, bajo la que subsumia la historia conceptual,
a la que ya en 1970 acusaba de “una nueva huida de los problemas reales de la histo-
ria al mundo de las ideas” y deploraba el “escandalo” que suponia la aparicion en los
ultimos afios de dos libros homenaje a un vasallo del nazismo como Schmitt.?* Ko-
selleck se sintio sefialado al haber participado en uno de ellos en 1968. Entre ambos
catedraticos nunca hubo quimica. A Wehler lo describe como socio-liberador (Sozio-
Erloser), paladin de la redencion social,” demasiado expuesto a la contaminacion
moral mediante el establecimiento de “normas en un estrato [tedrico] superior” con
miras a la obtencion de réditos politicos.?® Se hace eco de la amonestacion weberiana
de la politizacion de la ciencia.

Esos reparos, anteriores a la polémica, los reitera a posteriori, en su
correspondencia con Wolfgang J. Mommsen (1930-2004), que se habia alineado con

23 “Werner Conze: Tradition und Innovation” (1987), en Vom Sinn und Unsinn der Geschichte
(Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2010), 319, 325, 330 s.

24 Hans-Ulrich Wehler, Krisenherde des Kaiserreichs 1871-1918. Studien zur deutschen So-
zial- und Verfassungsgeschichte (Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1970), 320. Cf. Carta a
Wehler del 1 de diciembre de 1970 — depositada en el Deutsches Literatur Archiv de Marbach (a
partir de ahora DLA).

25 Carta de Koselleck a Christian Meier del 16 de abril de 1973 (DLA).

26 Carta a Dieter Groh del 1 de marzo de 1984 (DLA).
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el ala habermasiana.?’” Koselleck comparte los arietes de la izquierda liberal contra el
martilleo identitario nacionalista: “no tengo nada en contra del compromiso politico
del historiador, pero no es posible agotar con ello el conocimiento histoérico. Teniendo
en cuenta la misera busqueda de identidad alemana y de una imagen amafada de la
historia contra la que se dirige de una manera justificada nuestra critica, se olvida con
demasiada rapidez que la funcionalizacion de la historia al servicio de fines politicos
fue durante décadas un monopolio de la filosofia de la historia izquierdista que habia
intentado estilizarse con una gran dosis de ingenuidad en el movimiento de mayo
de 1968. Aqui se acercan mucho, en el plano tedrico, las posiciones de los viejos
marxistas vulgares y de Stiirmer”. Le declara a Mommsen su simpatia politica, con
las reservas de arriba: “Politicamente estamos usted y yo en el mismo barco. Pero
no por eso estoy convencido de la ecuacion ‘normas liberales’ igual a ‘premisas
tedricas’ bajo las cuales tenemos que considerar nuestro pasado.””® Es llamativo
aqui el parangdn entre el neoconservadurismo y el sesentayochismo por cohonestar
tan extrana pareja el abuso ideoldgico de la historia. Koselleck ha metabolizado la
insistencia de Gottfried Boehm en la “perspectiva” como categoria epistemologica
de la ciencia historica,” amén de su descubrimiento de la doctrina del “punto de
vista” de Chladenius, un clasico de la historiografia del xvii.*® Es consciente de las
“aporias del historicismo” que denunci6 Verdad y método asi como de la apuntada
por Mommsen, pero el perspectivismo no tiene por qué disolverse en sectarismo ni
relativismo.

En octubre de 1986 Koselleck desperdicio la ocasion idonea para pronunciarse en
plena batalla dialéctica en su conferencia de clausura del congreso de historiadores
en Tréveris. Sin embargo, no lo hizo porque ya se habia manifestado al respecto,
en la que dio en el congreso de los historiadores del derecho en Francfort un par de
semanas antes, en la que “emerge, de manera oculta (versteckt), mi posicion sobre
la disputa de los historiadores.”! En esa intervencion, titulada “Historia, derecho y
justicia”, critica el empecinamiento en trazar analogias por parte de la faccion revi-
sionista, que invoca la causalidad y la comparabilidad (entre Gulag y Auschwitz)

27 Wolfgang Justin Mommsen, “Die Deutschen und ihre Nation. Geschichtsschreibung und
geschichtliches Bewuftsein in der Bundesrepublik Deutschland”, Universitas 42 (1987): 947-996.

28 Carta a Mommsen del 26 de septiembre de 1988 (DLA).

29 Gottfried Boehm, Studien zur Perspektivitdt. Philosophie und Kunst in der friihen Neuzeit
(Heidelberg: C. Winter, 1969).

30 Reinhart Koselleck, “Compromiso con la situacion y temporalidad”, en FP, 173- 201;
“Vorwort”, a Johann Martin Chladenius, A/lgemeine Geschichtswissenschaft, reimpr. de la edicion
de 1752 (Wien / Koln / Graz: Bohlau, 1985), vii-ix.

31 Carta a H. Ritter del 22 de abril de 1987 (DLA).
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para relativizar el Holocausto. Es un tema que no quedd en absoluto amortizado con
esa querella, sino que ahora retorna a proposito de los recientes estudios sobre el
colonialismo. El acontecimiento mismo —el exterminio de millones de judios y otros
grupos étnicos- no puede ser procesado “ni moral ni racionalmente”. Quiza sea nece-
sario hacerse cargo de tal absurdidad, del mal en su banalidad —segtn la diccion de su
venerada Hannah Arendt—2, y caricaturizar una tendencia enquistada en la disputa,
allende la divisoria entre derecha e izquierda, a erigir el Holocausto en “mito funda-
cional de la Republica Federal”. A ella le contrapuso como una suerte de correctivo
escéptico la historia absurda y se mostré atribulado porque “cada monumento que
es inaugurado contribuye ya a la estetizacion de la experiencia de la muerte asi como
de la experiencia asesina” y en el humus de tal estetizacion germina facilmente la
banalizacion folclorica de la topografia del horror: “nuestra tarea actual y futura con-
tinuara siendo impedir esa evolucion.”*

Este “historiador pensante” no fue indulgente consigo mismo y ejercio tanto la au-
tocritica (centrandose en los pares categoriales de su Histérica amigo/enemigo y mo-
rir/matar, y de su corolario, la guerra civil mundial por su viciada dependencia coyun-
tural) como la critica ideoldgica (del concepto de “emancipacion” de sus presuntos
adversarios); y lo hizo desenmascarando procesos de naturalizacion de constructos,
de universalizacion de particulares y de transcendentalizacion de contingencias his-
toricas y dirigiendo sus dardos contra la ideologia del victimismo. La fluidificacion
de las capas o los estratos semanticos de un concepto (de practicas o instituciones)
permite desvelar su sesgo tendencioso.

En la década de 1960 se habia incubado un movimiento estudiantil discolo que
quizé candidamente desviaba la responsabilidad del nacionalsocialismo hacia los re-
sortes del capitalismo como su causa de fondo.** En la medida en que una parte de
esa joven generacion se ufanaba de luchar a escala mundial contra los gigantes del
capitalismo y el imperialismo, podia figurarse victima y de algin modo canalizar el
deseo de los alemanes de verse como tales. También para el neoliberalismo los ale-
manes eran victimas del comunismo sesentayochista. El resultado parecia el mismo:
una Alemania victimaria se mudo en victima. De ahi que no deberiamos abdicar de lo
que en 1986 llam6 Habermas el “uso ptblico de la historia”, tal como hizo la misma

32 “Laudatio auf Frangois Furet” [1997], en Vom Sinn und Unsinn der Geschichte, 336.

33 Carta de Koselleck a Meier del 3 de septiembre de 1987 (DLA). Cf. Marian Nebelin,
“Ikonologische Kdmpfe. Reinhart Koselleck im Denkmalstreit”, en Reinhart Koselleck und die
Politische Ikonologie, ed. Hubert Locher y Adriana Markantonatos (Miinchen: Deutschen Kunst-
verlag, 2013), 54-69.

34 “Werner Conze: “Tradition und Innovation”, en Vom Sinn und Unsinn der Geschichte, 331.
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Historia Conceptual al salir a la palestra en la década de 1990 y aventurarse en una
batalla semantica e iconoldgica para apostar por un recuerdo y un culto justo de la
totalidad de las victimas del horror y desmarcarse nitidamente del tartufismo delez-
nable de muchos compatriotas que secundaron la moda de reemplazar el discurso de
las victimas de los alemanes por el de los alemanes como victimas. Hoy grupos no
solo de vocingleros reclaman para si el papel de victimas de intrusos inferiores cultu-
ralmente y suspiran por que lo genuinamente aleman vuelva a ser dominante, lo que
ha infatuado a populistas y partidos identitarios.

IV. Luchas iconologicas: el valor controvertido de los monumentos

El compromiso publico de Koselleck en las disputas sobre la Neue Wache (1993)
y el monumento al Holocausto (1997-1999) se nutria de su curriculum investigador.
La propuesta de reconvertir la Neue Wache en un centro de la memoria nacional era
una componenda del por entonces canciller Kohl, quien decret6 instalar alli una espe-
cie de Pieta de la escultora izquierdista Kéthe Kollwitz, contentando asi a cristianos,
feministas y socialistas. El catedratico no se anduvo con pafios calientes: el motivo
de la Pieta es antijudio y el de la mujer superviviente es absurdo.* Pero también
la inscripcion “A las victimas de la guerra y de la tirania” (Den Opfern von Krieg
und Gewaltherrschaft) es capciosa, pues en aleman Opfer denota tanto el sacrificio
(sacrificium) voluntario como el hecho de haber sido vencido o muerto arbitraria y
heteronomamente (victi). La designacion con la misma palabra de las victimas pasi-
vas y activas constituye un fraude subliminal, como si todos los caidos alemanes de
la Segunda Guerra Mundial hubieran sido victimas pasivas del nacionalsocialismo,
al igual que los millones de inocentes asesinados por ellos. Los soldados que se alis-
taron voluntariamente, incluso los implicados en las matanzas de civiles perpetradas
por la Wehrmacht, se vuelven por ensalmo victimas del totalitarismo. La nefanda
redefinicion del concepto de “victima” favorecio un victimismo que ha sabido procu-
rarse prerrogativas, sinecuras, prestigio social y rentas politicas. Este haz de cuestio-
nes tan espinosas ha lastrado el tltimo museo abierto en Berlin, el afio 2021, sobre su
aciago pasado: el Museo sobre la huida, la expulsion y la reconciliacion, donde las

35 En resumen, Koselleck lanza un triple ariete contra la alternativa escogida, pues adolece
de tres graves defectos: 1) Confunde lo privado con lo publico, rebajando un monumento intimo
(el duelo por la pérdida del hijo de la escultora en el campo de batalla en los inicios de la Primera
Guerra Mundial) a un “kitsch sentimental”, usurpando las intenciones de la artista; 2) constituye un
anacronismo que propicia la exclusion de las victimas civiles, y 3) nivela a victimarios y a victimas,
con la agravante de que aviva inexorablemente el espectro antisemita (el judaismo es asimilado a
una religion aniconica y deicida) propagado por los nazis.
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luchas semanticas y las iconoldgicas han sido el pan nuestro de cada dia.*® Koselleck
sostuvo la necesidad de que los monumentos oficiales berlineses recordaran a todas
las victimas del régimen nazi sin discriminaciones ni escalafones: ademas de a los
judios, también a los gitanos de las etnias sinti y rom, a los homosexuales, a los dis-
capacitados fisicos y mentales, a los testigos de Jehova, a los prisioneros soviéticos,
a los sometidos a trabajos forzados y a los asociales.?” Si no fuera asi, el obsceno y
abominable catdlogo de lo infrahumano disefiado por los nazis, continuaria latente,
porque la jerarquia de los monumentos, tributaria de la jerarquia de las victimas, nos
lo haria presente por su efecto anamnético.

Al igual que los conceptos, los monumentos encarnan un valor de controversia
que no soélo tiende un puente entre el pasado y el presente, sino que posibilita su
resemantizacion futura,*® y contienen toda la historia conflictiva que los ha acomparfiado
(mutatis mutandis es inevitable evocar entre nosotros las turbulencias generadas por el
proyecto de resignificacion del Valle de los Caidos). Koselleck califico el debate sobre
los monumentos como la reedicion de la disputa de los historiadores. Otra polémica de
rabiosa actualidad en los mas prestigiosos periodicos germanos también reivindica como
su ancestro eminente le mencionada disputa. Nos referimos a la discusion desatada en
torno a la comparacion entre los crimenes del neocolonialismo y los crimenes nazis y, en
particular, entre el genocidio de las etnias herero y nama en Namibia, entre 1904 y 1908,
y el Holocausto.** Habermas, en su diatriba de 1986 contra el revisionismo, denuncio

36 Enuno de los paneles de la exposicion permanente se recoge el contencioso terminologico
que ha imperado en el tema y en la procelosa historia del surgimiento del museo. Esa lucha por los
conceptos (Streit um Begriffe) se evidencia, p. ej., en las diferentes designaciones de la migracion
forzosa de los alemanes que tuvieron que abandonar Europa Central y Oriental como consecuen-
cia de la Segunda Guerra Mundial y de la politica nacionalsocialista. Mientras que en la antigua
Republica Democratica Alemana a esos desplazados se los denomind “reasentados” (Umsiedler)
y “nuevos ciudadanos” (Neubiirger), en la Republica Federal predominaron las formulas “refugia-
dos” (Fliichtlinge) y “expulsados” (Vertriebene), con un sesgo ideologico nada baladi.

37 Ute Heimrod, Giinter Schlusche y Horst Seferens, eds., Der Denkmalstreit- das Denkmal?
(Berlin: Philo Verlagsgesellschaft, 1999).

38 Gabi Dolff-Bonekdmper, “La Neue Wache (Nouvelle Maison de la Garde) a Berlin”, Les
Temps Modernes, 2003/4 (n° 625): 164-185, aqui, 179, 184; Lieux de mémoire et lieux de discorde: la
valeur conflictuelle des monuments, en Victor Hugo et le débat patrimonial (Paris: Somogy éditions
d’art, 2003), 121-144. Véase Alois Riegl, E/ culto moderno a los monumentos [1903] (Madrid:
Visor, 1999).

39 Los principales disputadores en esta suerte de reedicion de la disputa de los historiadores
son, por un lado, el investigador australiano sobre genocidios A. Dirk Moses, que tacha la cultura
del recuerdo en Alemania de “ideologia del Estado”, el profesor americano Michael Rothberg (Mul-
tidirektionale Erinnerung : Holocaustgedenken im Zeitalter der Dekolonisierung (Berlin: Metro-
pol, 2021) —traduccion alemana del libro aparecido en 2009 en Stanford) y el historiador africanista
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las comparaciones niveladoras y por ende exculpatorias (paraddjicamente, Koselleck,
acabo siendo aqui un vigoroso aliado). Sobre la admisibilidad de las comparaciones en
el terreno de la historia, la pregunta que no debemos dejar de plantear es: ;jPara qué se
compara? En la disputa de los historiadores Nolte y sus adlateres buscaban exoneracion.
Esa argucia ya pertenecia al repertorio nazi: Hitler traia a colacion el expolio y la masacre
de los pueblos indigenas por los americanos y el imperialismo britanico para justificar la
expansion hacia el Este y mostrar que sus enemigos no eran mejores.

En suma, los conceptos son productos de discursos agonales, que surgen y se hor-
nean en el marco de actos lingiiisticos de los agentes involucrados y por tanto encuentran
su mejor caldo de cultivo en los debates, como muestran los capitulos de este libro. En
ellos se trenzan diferentes redes o texturas conceptuales. En el caso que hemos abordado
sobre la singularidad de aquella quiebra de la civilizacion, la constelacion de eslabo-
nes ilustracion, emancipacion, transformacion, publicidad, critica ideoldgica. .. entra en
buena (o mala) lid con la de identidad, memoria, conservacion, silencio, compensacion...
No se trata de paradigmas sin vasos comunicantes o sin figuras anfibias. Koselleck, que
siempre fue adscrito a la ndmina reaccionaria, se vale de argumentos y estrategias de la
izquierda liberal, con la que mantiene nolens volens una relacion sorprendente y fructi-
feramente osmotica e incluso sinérgica. A la postre en eso consistia la quintaesencia de
una disputa, como nos ensefio Lessing.

aleman Jiirgen Zimmerer (los dos tltimos publicaron en 2021 en Die Zeit un provocador articulo en
el que reclamaban imperativamente que dejase de ser un tabu la comparacion en la historia (“Entau-
buisiert den Vergleich”, Die Zeit, Nr. 14, 1.04.2021); por otro, el célebre estudioso del Tercer Reich
y los judios, Saul Friedldnder, cuyos padres murieron en Auschwitz, sostiene tanto la diferencia
fundamental (y por tanto su singularidad) del Holocausto frente a otros crimenes historicos como
la pretericion del antisemitismo, por parte de las perspectivas poscoloniales (“Ein fundamentales
Verbrechen”, Die Zeit, Nr. 28, 8.07.2021). La réplica de D. Moses a este articulo, con el titulo
“;Recordad de una vez también a las victimas de las atrocidades coloniales!”, vio la luz una semana
después (Die Zeit, Nr. 29, 15.07.2021).
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LA INFLUENCIA DEL VOCABULARIO BUDISTA
EN LA FILOSOFIA OCCIDENTAL:
UNA APROXIMACION A LA GENEALOGIA
DE LA GRAMATICA FILOSOFICA

Enrique F. Bocardo Crespo'
(Universidad de Sevilla)

Namo tassa Bhagavato Arahato Sammdasambuddhassa

L. Observaciones preliminares

Me temo que el alcance del trabajo que el titulo del ensayo podria sugerir es
mucho més ambicioso que los modestos resultados que se ofrecen a continuacion.
Inicialmente fue concebido para abordar un problema mucho mas amplio: investigar
la posible influencia del vocabulario filoséfico indio en la gramatica filosofica griega,
en particular en la época helenistica en donde disponemos de alguna solida evidencia.
En la época moderna, por su parte, la influencia del budismo en las obras de Scho-
penhauer y Nietzsche ha sido ampliamente atestiguada, y se han destinado un niimero
considerable de trabajos a analizar el impacto del vocabulario filos6fico budista en la
obra de uno y otro.

La dificultad con la que nos encontramos a la hora de rastrear la influencia india
en la gramatica filosofica griega antigua se halla en la escasez de evidencia textual,
especialmente en los siglos que abarcan la filosofia presocratica, aunque no sea sus-
tantivamente mucho mayor de la que disponemos desde el Gltimo tercio del siglo 1v
a.C., a excepcion tal vez de Indica de Megastenes y de Milindapaiiha. Por lo que
respecta a la sélida evidencia historica, resulta dificil identificar una influencia reco-
nocible de la filosofia oriental en la gramatica filosofica occidental antes de la obra
de Porfirio.

Aunque Voltaire sospechara ya en 1761 que la India podria convertirse en la cuna
de la civilizacidn, y celebrara que los brahmanes fueran los primeros en establecer la

1 Profesor Titular de Filosofia Moral y Politica. Fulbright Visiting Scholar en la Universidad
de Harvard. El trabajo ha surgido en el marco del proyecto de investigacion cuatrianual “Historia
Conceptual y Critica de la Modernidad” (FF12017-82195-P) del Ministerio de Ciencia, Innovacion
y Universidades del Gobierno de Espafia.
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religion sobre las bases de la razon, la posible influencia oriental sobre el desarrollo
de la filosofia griega, no fue una tesis que contara con el mismo entusiasmo con la
que la recibi6é Voltaire. La tesis de que la filosofia hubiera empezado en algiin otro
lugar que no hubiera sido Grecia, la rechaza enfaticamente Didgenes Laercio:

To tiig prhocopiag Epyov Eviol pacty ano PapPapmv dp&at. yeyevijabor yap mopa pev [époag
Madryovg, mapd 6¢ Bapvrioviolg 1} Accvpiorg XaAidaiovg, kol I'vuvocopiotag top’ Tvdoig, mapd te
KeAtoig kai ['oAdtaig tovg kadkovpévoug Apuidag kai Lepvobéong, kabd enow Apiototéng v @
Moayik® kol ZoTtiov &v Td ikootd Tpite g Atadoyiic. Poivikd te yevésOor Mdyov, kai @pdko
Zapor&v, kai Aipov Athovo.

... AavBévovot & avtodg té TV EAMvev katopddpata, 4o’ @v ui 8Tl y& grhocopic, GALA
Kai yévog avBpdnav fipte, PapPapolc TpochimTovec.?

W. K. C. Guthrie compartia la misma actitud que Didgenes Laercio en la relacién
con la posible influencia de las escuelas indias sobre la filosofia griega: “Los motivos
y métodos de las escuelas indias, y el trasfondo teoldgico y mistico de su pensamien-
to, son tan abiertamente diferentes de los que tenian los griegos, que poco provecho
hay en su comparacion.”

Gadamer, por su parte, advertia que “Aunque [...] el estudio de la filosofia orien-
tal haya hecho grandes avances [...] lo que Unicamente se podria considerar como
establecido es la intuicion negativa de que nuestros conceptos basicos, que fueron
acufiados por los griegos, alteren la esencia de lo que es foraneo.”

Finalmente, en relacion con la particular influencia de la filosofia budista sobre
Pirrén de Elis, A. A. Long ha declarado que: “Es imposible saber si las influencias

2 “Hay algunos que dicen que el estudio de la filosofia tuvo sus comienzos entre los barbaros.
Sostienen que los persas tuvieron a sus magos, que los babilonios o asirios sus caldeos, y los indios
sus gimnosofistas; y que entre los celtas y galos hay gentes llamadas “druidas”, o “santos”, para
ello citan como autoridades el Magicus de Aristoteles y Sotion en el vigésimo tercer libro de sus
Sucesiones de Filosofos. Asimismo también dicen que Mojus fue fenicio, que Zalmoxis fue tracio
y que Atlas libio. / ... [...] ... Estos autores, por su parte, olvidan que los logros que le atribuyen
a los barbaros le corresponden a los griegos en los que no solo la filosofia, sino la misma estirpe
humana tuvo principio.” Didgenes Laercio, Vida de los Filosofos Ilustres, Proemio. El texto griego
se ha extradio de Perseus Digital Library, disponible en la direccion: https://www.perseus.tufts.edu/
hopper/text?doc=Perseus%3atext%3a1999.01.0257. Accesible el 30 de enero de 2022. A menos
que se indique lo contrario las traducciones de los textos griegos, latinos y en pali son todas mias.

3 Citado en Martin Litchfield West, Early Greek Philosophy and the Orient (Oxford: Claren-
don Press, 1971), 22.

4 Citado en Thomas McEvilley, The Shape of Ancient Thought (New York: Allworth Press,
2002), 830. Version electronica.
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orientales desempenaron alguna parte significativa en el desarrollo filoséfico de Pi-
rron. La evidencia no requiere tal hipotesis.”

No obstante, la ausencia de testimonio escritos, contamos con algunos datos que
ofrecen razones plausibles para pensar que, si bien no estamos muy seguro de saber
coémo se desarrolld el impacto, al menos podemos conjeturar que debié de haberlo,
en gran parte debido a las rutas comerciales que se establecieron entre Asia Menor y
el Proximo Oriente desde la primera mitad del segundo milenio a.C. En efecto, desde
Oriente se habian establecido cuatro grandes rutas:

1. La ruta hacia el oeste desde Babilonia siguiendo el Eufrates hasta el norte de
Siria bordeando Alepo hasta el sur que terminaba en Canaan.

2. La ruta que se dirigia hacia Damasco por el oasis de Palmira, desde donde
partia el camino real hacia el Golfo de Aqabah pasando por el este del Mar Muerto.

3. Otra ruta partia de las llanuras de Antioquia en el norte de Siria hasta la planicie
central de Anatolia que pasaba por las cordilleras del Amanus y del Taurus.

4. Desde las rutas maritimas que partian del sur de Egipto, la parte occidental de
Chipre, y Rodas se podia llegar hasta Eubea, el Atica o hacia el norte del mar Egeo.

Por otra parte, los griegos mantenian contactos con los reinos occidentales de
Anatolia, con los frigios y con los lidios. En este panorama Siria aparece como un
centro neuralgico de comunicacion. Fue en Siria donde se copiaron los poemas épi-
cos babilonicos, y de otros puntos orientales. De acuerdo con West, era “donde se en-
contraban todos los caminos, donde griegos, hititas, y elementos culturales de Hurria,
Mesopotamia y Egipto confluian. De hecho, se convirtié en una especie de cuello
de botella cultural, en la inevitable area de confluencia entre Egipto, Mesopotamia
y Anatolia, y, al mismo tiempo, el punto donde acababan las rutas maritimas del
oeste.””

Los restos arqueologicos descubiertos sugieren que los lazos culturales entre la
Grecia micénica y Oriente eran bastantes intensos entre la segunda mitad del siglo xv
y el siglo x11 a.C., declin6 en los siguientes siglos y empez6 a recuperarse a partir de
los siglos vin y vir a.C. Considerando el material que se ha preservado de la literatura
escrita en cuneiforme, Babilonia pudo haber ejercido una influencia cultural decisiva
en la primitiva literatura griega.

La version babilonica del poema de Gilgamesh parece haber influido en el pro-
ceso de composicion de la lliada como de la Odisea. Por otra parte, es necesario

5 Citado en Everard Flintoff, “Pyrrho and India”, Phronesis, 25 (1980): 88.
6 Martin Lichtfield West, The East Face of Helicon (Oxford: Clarendon Press, 1997), 2-3.
7 1Ibid., 4.
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destacar el papel que los fenicios desempefiaron en la trasmision de influencias cul-
turales orientales hacia Grecia, lo que sugiere que la influencia cultural no tuvo que
producirse en tierras orientales.® Las influencias orientales sobre la cultura griega se
pueden apreciar asimismo en la formaciéon del griego. Una considerable parte del
léxico griego no tienen raices indoeuropeas. La influencia de la lengua semitica apa-
rece en las escrituras del Linear A y B.®

Dada las relaciones comerciales entre Grecia y el Proximo Oriente, todo parece
indicar que podemos conjeturar que se produjeron interrelaciones filosoficas en am-
bas direcciones, pero al contrario de la evidencia que se dispone que confirman las
influencias en el desarrollo de la lengua, en la fabricacion de objetos, en la cerdmica
o en la escultura, la dificultad sigue siendo que no podemos explicar de qué manera
pudo haber llegado a producirse.

A modo de ejemplos, los estudios comparativos de West parecen indicar que algu-
nas concepciones griegas presocraticas pudieron haber surgido como resultado de la
influencia de la filosofia india que fue transmitida a través de los persas:

1. La influencia de concepciones religiosas orientales en los fragmentos que se
han conservado de Ferécides, que vivo en la segunda mitad del siglo vi a.C. La tras-
migracion de las almas, una doctrina tradicionalmente asociada con los pitagoricos, y
que Ferécides puedo haber adoptado de ellos, es de origen indio. La primera formu-
lacion de la metempsicosis se encuentra los textos Sarihita y en los Bramanas de los
Rg-Vedas, si bien después se desarrollaron en los Upanishads."

2. La explicacion que da Anaximandro para la formacioén de los mundos en tér-
minos del movimiento eterno de to dmelpv, encuentra expresion en el Chandogya
Upanishad, y en Maitri Upanishad."

3. La concepcion de Anaximenes sobre la doctrina de la respiracion divina mues-
tra sorprendentes analogias con el Atharvaveda, en donde el viento se entiende como
la expresion de la respiracion de Skambha, la figura que sostiene el universo.'?

4. Ademas de las relaciones que la filosofia de Heraclito parece tener con la anti-
gua religion persa, que ya habia indicado August Gladisch en 1859, West ha argumen-
tado que existen ciertas similiaridades entre la concepcion de Heraclito del fuego y la

8 Ibid., 587.

9 Ibid., 12-13; 588. Para un estudio mas exhaustivo sobre las raices no indoeuropeas del
griego, véase E. D. Francis, “The Impact of non-Indo-European languages on Greek and Mycenae-
an”, en Reconstructing Languages and Cultures, ed. Edgar C. Polomé y Werner Winter (Berlin /
New York: Mouton de Gruyter, 1992), 469-506.

10 West, Early Greek Philosophy and the Orient, 60-61.

11 Ibid., 93-94.

12 Ibid., 105
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concepcion india del prana que aparece en los textos del Brhadaranyaka Upanishad
y el Katha Unpanishad: “El hecho es que solo el Brhadaranyaka Upanishad arroja
mas luz sobre lo que Heraclito estaba hablando que todos los presocraticos juntos.”!?

Después de haber considerado un niimero interesantes de analogias entre el pen-
samiento de Heraclito y la filosofia india, West acaba sefialando una posible via de
comunicacién entre Grecia e India: “Hay un largo camino desde Efeso hasta la India.
Pero la distribucion de la raza humana demuestra que la gente, y lo que llevan con
ellos, ha viajado un buen trecho en el curso de los afios. En los tiempos de Heraclito,
Efeso y la India estaban conectados a través del imperio persa. Los indios llegaron al

continente griego con el ejército de Jerjes.”'*

11. Sobre la influencia de la filosofia budista en el escepticismo de Pirron

Como lo indica Kuzminski, fue Nietzsche el primero en reconocer las afinidades
filosoficas de Pirron con el budismo.'® En el parrafo 437, de En torno a la voluntad
de Poder se refiere a Pirrobn como “un nihilista” y mas adelante lo califica como “un
budista para Grecia, que ha crecido entre los tumultos de las escuelas.”’® No tene-
mos mucha evidencia que nos aclaren qué razones pudo haber tenido Nietzsche para
considerar a Pirrébn como budista: si lo hace de acuerdo con su particular concepcion
del budismo, o porque hubiera visto algun elemento distintivamente budista en su
filosofia."”

En cuanto a Pirron de Elis (365/60-275/70 a.C.) disponemos de 4 fuentes para
el estudio de su pensamiento. La primera procede de Didgenes Laercio, que vivid
probablemente en la primera mitad del siglo m d.C., en su obra Vidas de eminen-
tes filosofos. La segunda procede de Sexto Empirico (circa 160-circa 210), Esbozos
pirronicos. La tercera, es un pequefio capitulo que Aulo Gelio (125-180) dedic¢ al

13 Ibid., 167; 181.

14 Ibid., 201-202. Para un trabajo comparativo mas extenso en el que se analiza las influencias
de filosofia oriental sobre Grecia, véase: Thomas McEvilley, The Shape of Ancient Thought (New
York: Allworth Press, 2002)

15 Adrian Kuzminski, Pyrrhonism, How the Ancient Greeks Reinvented Buddhism, (New
York / Toronto: Lexington Books, 2008), 15.

16 Friedrich Nietzsche, The Will to Power, trad. Por Walter Kaufmann y R. J. Hollingdale
(New York: Vintage Books, 1967), 241.

17 Sobre las ideas de Nietzsche acerca del Budismo, véase: Robert G. Morrison, Nietzsche
and Buddhism: A Study in nihilism and ironic affinities (Oxford: University Press, 1997), especial-
mente los caps. 3y 4.
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escepticismo en su obra Noches Aticas. La ultima, es un fragmento, conocido como
“El pasaje de Aristocles”, que incorpor6 Eusebio (260/265-339/340) en el libro XIV
de su obra Evayyehikn mponapackevn (Preparacion para el Evangelio), en la que
recoge las opiniones de Timoén sobre su maestro. Probablemente se trate del frag-
mento mas antiguo. Como el texto de Timoén se utiliza para justificar algunas de
las mas interesantes semejanzas con el budismo primitivo, es necesario tenerlo en
consideracion; aunque solo sea con la intencion de probar algunos argumentos que se
expondran mas adelante.

Avaykaiong 8’ &gt mpd movToc dlackéyachal Tepl T UMY adTdY YVHOGENOS €l Yop ob Undey
ne@iOKopey yvopilety, ovdev &t 8¢l mepi TV dAov 14.18.2 ckomely. éyévovto U&v ovv Kol Tdv
7o TVEC 01 BPEVTEG TAVSE THY VNV, 0i¢ AvTeipnkey ApIoTOTEANC. IoYVoE HEV TotdTo AEYmV Kol
[Moppwv 0 'Hrelog: GAL” adTOG eV 0VSEV £V YpapT Katadélotmey, 0 8¢ ye podntmg avtod Tipwov enoi
Selv Tov péhhovta evdarpovicety ig tpia tadta PAEmey: TpdTOV PV, OToTo TEPLKE TO TPEyLoTOL:
devtepov 8¢, Tiva xp1| Tpomov Nudc 14.18.3 tpog avta dtokeicbar televtaiov 8¢, Tl mepEotal Toig
obTmg EXOVGL i PEV 0LV TPAYLLATE PNOLY adTOV Amoaively £m> Tong ddidpopa Kol doTddpmtTo. kol
avemikprra, S0 TodTo PNTE TAG aioOnoelg NudV punte oG d0&ag aindevew 1 wevdeobat. dia TodTO
obv undé moTeEy anTaic Siv, GAL’ Gd0EAGTOVS Kol GKAMVETC Kol dicpadavToug eivat, mepi £vOg
£kdoTov Aéyovtag &t oV pdAlov 14.18.4 €otv | ovk &otv 1j Kal €0t kol 0Ok £0Tv 1) 0UTE EO0TIV
obte 00K €0TV. TOIG péVToL Ye StoKkeévolg ovte epiécesbot Tipwv enol mpdtov pév deaciov,
gneita & drapadiov, Aivioidnpog 8’ NSovigv. 14.18.5 Td pév obv KEQAAMI TOV AEYOUEVOV 6TL

todTa.'®
De la observacion de Didgenes Laercio, sabemos que Pirrén acompaiio al ejército

18 “Antes que nada es necesario examinar sobre nuestro propio conocimiento. Pues si hubié-
ramos sido constituidos para que no podamos conocer nada, no seria necesario investigar sobre ello
14.18.2. Entre los antiguos también hay algunos que he han pronunciado contra los cuales Aristo-
cles ha discutido. Pirron de Elis era uno de aquellos que defendieron tal posicion. El mismo no dejé
nada por escrito, su discipulo Timoén, no obstante, dice que quienquiera que desee ser feliz debe de
considerar estas tres preguntas: primera, ;como son las cosas por naturaleza? Segunda, ;qué dispo-
sicion debemos de tener hacia ellas? 14.18.3 Por ultimo, ;qué resultaria para aquellos que tengan
esta disposicion? Dice aquél que los sucesos se manifiestan por igual, sin diferencias entre ellos,
inconstantes, e indeterminados. Por esta razon ni nuestras sensaciones ni opiniones dicen la verdad
o la falsedad. Por esto mismo no se debe confiar en ellas, antes bien no deberiamos tener opinion
(sobre ellas), ni inclinarnos hacia algun lado, y ser inconmovibles, diciendo sobre cada una de
aquellas que no es mas de lo que no es, o que es o que no es, o ni que es ni que no es 14.18.4. Dice
Timon que aquellos que tengan esta disposicion deberian de considerar asi (las cosas), primero, no
decir nada, y después estar libre de perturbacion. 14.18.5 Tales son los principales puntos de los
que hablan.” Las cursivas son mias. El texto griego se ha extraido de la Bibliotheca Augustana en
la direccion: khazarzar.skeptic.net. Disponible el 26 de febrero de 2022.
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de Alejandro en su incursion de la India, con lo que disponemos de una evidencia
concluyente para verificar que pudo haber habido alguna influencia del pensamiento
indio en el desarrollo del pensamiento de Pirrén, aunque no contemos con la informa-
cion necesaria para averiguar hasta donde llegé, ni con qué sectas o grupos filosoficos
indios se pudo haber entrevistado. De acuerdo con Didgenes Laercio,

[Mppav Hislog IMhelotépyov pév v vidc, kodd kai AtokAfg icTopsi: (e enot &’ AmoArddmpog
gv Xpovikoic, mpdtepov v {oypdeoc, kol fikovss Bpocwovoc tod Ztiltavoc, dg AMEEavSpoc &v
Awdoyoic, €’ Avagapyov, Evvakorovd@dv maviayod, O¢ koi toig Ivpvocogiotoic &v Tvdiq
ocovppiot kai toig Mayois. 60gv yevvardtato dokel rlocoeioat, To Tig akaTaAnyiog Kol Emoyiig
£ld0g eicayaydv, Mg Ackaviog 6 APSnpitng enotv: ovd&v yap Epuckev obte KOAOV 0BT’ aicypov
obte Sikatov oBt’ dducov: kol dpoing &nl mavtov umdav slvar tf 6AnOsig, vouo 88 kai £0el mévta

N b3 ’. 7 ) \ ~ 7 n e 3 o
TOVG AvOp®OTOVG TPdiTTEY: 0V Yip PAAAOV TOdE T} TOSE elvar EkaoTov.”

La informacién de Diogenes Laercio procede de Ascanio de Abdera, y es la tnica
evidencia que sugiere que tanto la imposibilidad de conocer (drxarodnyia), como
la suspension del juicio (éroyij) podrian haber surgido como consecuencia de los
encuentros que Pirron habria mantenido con los gimnosofistas y los magos, o sabios
persas. Alejandro entrd en las regiones del noroeste en el subcontinente indio en el
afio 326 a.C. a altura de las planicies del Indo (lo que en la actualidad corresponde
mas o menos a Pakistan, y abandono6 India en el 325 a.C. Megastenes (circa 350-290
a.C.) relata el encuentro de Alejandro en Taxila, en la zona de Gandhara, con los gim-
nosofistas entre los que se encontraban Kalanos, que después acabd por inmolarse en
un pira en llamas, y un tal Mandanis, quien sostenia que “la mejor filosofia era la que
liberaba la mente del placer y del sufrimiento.”” Es asumible, teniendo en cuenta la
relacion que Anaxarco mantenia con el circulo mas proximo a Alejandro, que Pirron
hubiera sido asistido a las conversaciones que los griegos mantuvieron con algunos
miembros de las sectas filosoficas indias, pero no contamos con una evidencia con-
cluyente para establecerlo, ni nos falta evidencia para identificar las sectas o escuelas
filosdficas.

19 “Pirrén de Elis fue hijo de Plistarco, como lo cuenta Diocles. Segiin Apolodoro en su Cro-
nologia, primero fue pintor, y después estudié con Estilpon, el hijo de Brisén, como lo cuenta Ale-
jandro en sus Sucesiones de Filosofos. Después acompafié a Anaxarco con quien estuvo en tantos
sitios para reunirse con los gimnosofistas en la India y con los magos. Lo que le condujo a adoptara
la excelsa filosofia, como lo dice Ascanio de Abdera, de la forma de que nada puede conocerse y de
suspender el juicio.” Didgenes Laercio, Vidas de los filosofos ilustres, 9.11.

20 Estrabon, Geographica, XV, i, 64. El texto griego procede de la Perseus Digital Library,
en la direccion: https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3atext%3a1999.01.0197.
Disponible el 26 de febrero de 2022.
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La informacion sobre las sectas indias proviene de la obra de Megastenes, /ndica,
que fue recopilada posteriormente por Estrabon. Megastenes, residio en la corte de
Candragupta en Pataliputra, como embajador del rey Seleuco Nikator entre 319/18
a.C., y es probable que hubiera tenido algun contacto con Pirron a la vuelta de Grecia.
Megastenes agrupa a los filosofos indios en dos clases, los que llama “Brachmanes”
y los “Sarmanes”, que corresponderia al término sanscrito “$ramana” (ascetas). Entre
los ascetas, Megastenes informa que “los que son tenidos en el mas alto honor se

EE N3

les llama ‘hylobioi’,” “viven en los bosques, en donde se alimentan de hojas de los
arboles y fruta salvajes, y llevan vestidos hechos de la corteza de los arboles, y se
abstienen del comercio con las mujeres y del vino.”?!

En otro fragmento, observa que “entre los indios hay aquellos filésofos también
que siguen los preceptos de Boutta, a quien honran como a un dios debido a su ex-
traordinaria santidad.”? No esta claro si a los que identifica como budistas estarian
incluidos dentro del grupo de los Aylobioi, o formarian a su juicio una clase diferente.

La posible influencia de las sectas budistas, de haberse producido, sobre la filoso-
fia de Pirron tuvo que haber sido a través de los contactos que Pirron habria manteni-
do con Megastenes a la vuelta de Grecia. Si Pirron volvio con las tropas de Alejandro
en el 325 a.C. es improbable que algunos de los gimnosofistas fueran budistas, te-
niendo en cuenta la extensa presencia brahmanica en la region de Taxila. La distin-
cion que hace Megastenes sugiere tal vez que los gimnosofistas fueran vanaprastha,
literalmente “moradores del bosque,” que sin ser ascetas, reflejaban una forma vida
a la que se dedicaban algunos cabezas de familia siguiendo las tradiciones védicas.”

Gran parte de la investigacion académica se ha centrado, en consecuencia, en in-
tentar, primero, identificar mas especificamente cuales habrian sido las sectas indias
con las que Pirrdn se habria entrevistado, y segundo, en establecer alguna conexion
conceptual entre las tesis caracteristicamente pirronicas y las fuentes indias que pu-
dieron haber servido de inspiracion a Pirrén.

Flintoff construye dos argumentos para pensar que las posiciones filosoficas que
defendia Pirrén habrian estado influenciadas por el budismo. El primer argumento es
lo que ¢l llama, “el enfoque antitético hacia las aseveraciones metafisicas, de hecho
tal vez, hacia todas las aseveraciones, que es la diferencia entre la filosofia pirrénica
y cualquier otra filosofia contemporanea. Me refiero a los modos familiares de expre-
sion del tipo “mavti Adym Aoyog avtiketon.”>

21 TIbid., XV, i, 59.

22 Ibid., Fragmenta XLIII.

23 Johannes Bronkhorst, How the Brahmins Won (Leiden / Boston: Brill, 2016), 34.
24 Flintoff, “Pyrrho and India”, 91.
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Aunque reconoce que, de acuerdo con la evidencia que ofrece Didgenes Laercio
sobre los Atooot Adyot, hay razones para pensar que fue el sofista Protagoras “la pri-
mera persona que sostuvo que en todo argumento existen dos lados en el argumento

79

que son exactamente opuestos entre si,” arguye que “seria un error que semejante
punto de partida estuviera confinado al pensamiento griego.” Para soslayar el error,
Flintoff propone enfocar la atencion hacia los sutras budistas, en los que se pueden
apreciar “que tanto la polaridad como las antinomias son la marca distintiva recurren-
te (recurrent hallmark) del pensamiento budista.” Basandose en una cita de T. R. V.
Murti, en la que se afirma que “el Buda declaré que algunos problemas son insolubles
o inexpresables (ayakrta)”, Flintoff concluye: “lo que es aiin mas interesante es la
manera en la que el mismo Buda constantemente usa estas antinomias para reclamar
una posicion agnoéstica hacia las cuestiones metafisicas que se encuentran detras de
ellas.”

Flintoff parece, pues, que ha encontrado el punto que relaciona la filosofia de Pi-
rrén con el budismo, “una posicion sorprendentemente cercana a la del mismo Pirrén,
como ha sido atestiguada en los fragmentos que disponemos de Timon, Didgenes
Laercio, Sexto Empirico. La semejanza de la posicion queda si cabe mas reforzada
por el uso que las escrituras budistas hacen del quadrilema (catuskoti) en la formu-
lacion de las cuestiones no respondidas, que resultan ser virtualmente la misma que
utiliza Pirrén en el fragmento de Timén: “No debemos decir sobre cosa alguna (1)
que es, 0 (2) que no es, o (3) que es y que no es, o (4) que ni es ni no es.”? En con-
secuencia,

lo que es mas sorprendente es que en las dos filosofias, los argumentos antindmicos se utilizan
para producir una transformacion en la conciencia humana en la que el mundo tal y como se expe-
rimenta es siibitamente visto como algo irreal, lo que los indios llaman maya. Una cesacion de toda
conceptualizacion (epokhé) tiene lugar, que conduce a una cesacion de toda habla (aphasia), que,
por su parte, lleva a una cesacion de toda perturbacion (ataraxia, nirvana, moksa).”’

El segundo argumento que Flintoff utiliza para justificar la influencia del budismo
en la filosofia de Pirron consiste en encontrar algiin sentido de la palabra “ataraxia”
que, por una parte, no pueda entenderse en los términos en los que Demdcrito utiliza-
ba la palabra “euthumia”, que podria ser la estrategia mas socorrida para contrarrestar
cualquier intento de explicar el sentido con el que Pirron utiliza la palabra apelando
a alguna influencia budista, ya sea Theravada o Mahayana;y por otra, justificar que,

25 Ibid.

26 Ibid., 92.
27 Ibid., 94.
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puesto que no es posible encontrar en la tradicion anterior griega ninglin caso que se
pueda equiparar a lo que Pirrén queria dar a entender con ataraxia, se hace necesario
apelar a la supuesta influencia que Pirron pudo haber tenido de la filosofia budista en
la India para entender correctamente su sentido.

Flintoff insiste en que para comprender correctamente el sentido con el que De-
mocrito emplea la palabra “euthumia”, es necesario vincularla con la adopcion de
una vision correcta, o de una creencia que se asume como correcta, a la que el indivi-
duo se siente apegado. La relacion psicologica entre la adopcion de una creencia y la
sensacion que expresaria el estado de animo descrito por el término “euthumia”, no
es estable, porque es posible que la creencia sea cuestionada y tenga como efecto una
perturbacion del animo. Para evitar cualquier perturbacion del animo es necesario
eliminar completamente el contenido cognitivo sobre el que se asienta la sensacion
descrita por euthumia, con lo que también se evita el apego a la creencia. De esta
manera se resuelve la potencial vulneracion psicologica a la que se veria expuesto el
individuo cuando alguna de sus creencias es cuestionada.

Pirrén, en consecuencia, necesita emplear un término que exprese el estado de
animo que se experimenta cuando se ha eliminado de la conciencia cualquier vestigio
de creencias, con lo que también se erradica la posibilidad de establecer una rela-
cion de apego con los contenidos cognitivos de las creencias. La palabra “ataraxia”
expresa, pues, el estado mental de un individuo que, al haber eliminado cualquier
contenido cognitivo de su conciencia, no puede establecer relacion alguna de apego.?®

Christopher Beckwith, por su parte, ha justificado la influencia del budismo en
la filosofia de Pirron defendiendo, en primer lugar, siete proposiciones, presumible-
mente sostenidas “en datos s6lidos —inscripciones, manuscritos datados, otros textos
fechados, e informes arqueoldgicos,” que han sido disenadas con la intencion de
suministrar la evidencia historica de que los gimnosofistas con los que Pirron presu-
miblemente se entrevistd eran budistas. Y, en segundo lugar, desarrolla tres argumen-
tos para probar las supuestas relaciones conceptuales entre la filosofia de Pirron y el
budismo primitivo, con la intencién de demostrar que el pirronismo primitivo es una
forma de budismo.

Beckwith sostiene siete proposiciones, que de ser algunas de las cuales ciertas,
nos encontrariamos con un enfoque enteramente novedoso, no sélo sobre el origen
del budismo, tal y como se ha venido entendiendo en la literatura académica, sino del
ambiente intelectual que Pirron pudo haber conocido en Gandhara.

28 1Ibid., 94-96.
29 Christopher I. Beckwith, Greek Buddha, Pyrrho s Encounter with Early Buddhism in Cen-
tral Asia (Princeton / Oxford: Princeton University Press, 2015), xiii.
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1. El Buda era escita (Saka) que pasé alglin tiempo en Gandhara. La evidencia
que aporta Bareau demuestra, segiin Beckwith, que la creencia tradicional que sitia
su nacimiento del Buda en Lumbini “esté llena de problemas cronolédgicos y de otras
clases insuperables, y son de un desarrollo tardio.”°

2. El budismo se caracteriza por un rechazo del Zoroastrismo, que habria llegado
con la conquista de Dario de la extension de Gandhara, “tanto el primitivo budismo
como el primitivo brahmanismo son el resultado directo del Zoroastrismo en la parte
oriental de Gandhara por Dario 1.”*! El elemento caracteristico del budismo con-
sistiria en un rechazo de las ideas de un dios creador, karma, reencarnacion, cielo e
infierno que son caracteristicas de la religion persa.*

3. La interpretacion que se ha hecho del atributo “Sakyamuni” con el que tradicio-
nalmente se conoce al Buda no es correcta. El término “Sakyamuni”, argumenta, es
un vocablo sanscrito que ha sido erroneamente transcrito. Su transcripcion deberia de
haber sido “Sakamuni”, que significa “el sabio de los escitas”. El atributo del Buda
“Sakamuni (el sabio de los escitas)”, segun Beckwith, lo habrian utilizado los escitas,
que ocuparon el noroeste de la India entre el siglo1a.C. y el siglo 1. d.C. para referirse
al Buda.*

4. Pirron conocid una forma de budismo primitivo (que Beckwith contrapone al
budismo normativo de la tradicion textual theravada, al que rechaza simplemente por
ser el producto del periodo Saka-Kushan) durante los afios que dur6 su viaje por la
zona de Bactria y Gandhara.**

5. Los textos descubiertos recientemente en Gandhara son el documento primitivo
que han preservado la ensefianza original del Buda.

6. El pirronismo primitivo entendido como “el sistema filosdfico-religioso mas
primitivo contrastado, historicamente cotejado y claramente reconocible” es “una
forma de budismo.”*

7. La informacion de Megastenes y de otros autores helenisticos, en consecuen-
cia, preserva “parte de la relacion mas primitiva testimonial fechada de las practicas
filosoficas y religiosas de la India, con diferencia.””

Para justificar que el pirronismo primitivo es una forma de budismo, Beckwith
desarrolla tres argumentos adicionales. En primer lugar, basandose en el pasaje de

30 Ibid., 6.

31 1Ibid., 7.
32 1Ibid., 10.
33 1Ibid., 6.

34 1Ibid., 54.
35 1Ibid., 61-62.
36 Ibid.
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Aristocles, Beck argumenta que las tres caracteristicas que Pirrén le atribuye a los
fendémenos (T wpdyuata), a saber: que son adidpopa, dotdbunta, y Gvemikpito,
y que ¢l traduce como “indiferenciadas por una diferencia logica”, “inestables,
desequilibradas, inconmensurables”, y “que no se pueden juzgar, cambiantes,
indecidibles”, respectivamente, corresponderian presumiblemente a las tres
caracteristicas intrinsecas de la existencia (trilaksana) que tradicionalmente el Buda
le atribuy¢ a cualquier fendmeno mental o fisico, a saber: anatta, anicca y dukkha.”
Beckwith concluye afirmando que: “la version de Pirrdn del Trilaksana es tan proxi-
ma a la del budismo indio que es virtualmente una traduccion de ella: tanto el Buda
como Pirron realizan una declaracion en la que enumeran tres caracteristicas de todas
las cosas discretas (éticas), sucesos (matters), cuestiones”, pero lo hacen de manera
exclusivamente negativa, es decir, ‘Todos los sucesos son no-x, no-y, y no-z’.”*

En el segundo argumento, Beckwith justifica la relacion entre el budismo y Pirrén
en base al rechazo de Pirréon a conocer nada que sea absoluto. El rechazo de Pirron
de la “antilogia” entre la verdad y la mentira, apunta en el analisis de Beckwith a
que “los humanos queremos conocer la verdad tltima y absoluta, pero lo ultimo o lo
absoluto es un perfeccionismo metafisico, o una categoria ontoldgica creada por los
humanos y que se sobrepone a cualquier cosa.”

Sobre esta interpretacion, Beckwith identifica una relacion directa con el rechazo
del Buda a responder cuestiones metafisicas que, en esencia, reproduce la explicacion
de Gethin, y que justifica en los siguientes términos:

la razon de que [el Buda] no respondiera es extraordinariamente clara en el Sutra mismo: desde el
punto de vista budista, las cuestiones son irrelevantes, pero también, como el Trilaksana lo deja abun-
dantemente claro, “no se pueden responder porque asumen [...] categorias absolutas y conceptos —¢l
mundo, el alma, el yo, el 7Tathagata— que el Buda y la tradicion budista no aceptan, o al menos critican
y lo entienden de una manera particular. Esto es, desde la perspectiva budista esas cuestiones no estan

bien formadas o son erroneamente concebidas. Responder con un “si” o con un “no” a ninguna de
ellas es verse obligado a aceptar la validez de la cuestion y de los términos en los que se formulan.*

En el tercer argumento, Beckwith identifica la nocion de imperturbabilidad (ata-
raxia) con la nocioén de nibbanam, argumentando que la descripcion que ofrece el
Buda del ultimo estado de meditacion profunda (dhyana) es equiparable al estado de
ataraxia que proclamaba Pirrén:

37 Ibid., 24-31.

38 Ibid., 32.

39 Ibid., 34.

40 Rupert Gethin, The Foundations of Buddhism (Oxford / New York: University Press,
1998), 65-68.
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Lo que el Buda esta abandonando aqui es la distincion entre las cualidades opuestas o anti-
logias ya mencionadas. Este es el estado de adiaphora de Pirrén de ser “indiferenciado, sin (una
intrinseca) auto-identidad, que es idéntico al estado del Buda de ser anatman “sin (una intrinseca)
auto-identidad. Equivale (equated) al de nirvana (nirvana o nirodha) “la extincion de las ardientes
pasiones)”, y la paz que resulta de ella. En términos del Mahasaccaka Sutta, “estar libre del dolor y
del gozo significa estar en un estado de apatheia “sin pasién”, en tanto que “la completa ecuanimi-
dad” es exactamente la misma cosa que la ataraxia. Como lo decia Timon, el resultado de seguir el
programa de Pirrén es primero la apatheia “sin pasion”, y después la ataraxia “imperturbabilidad,
ecuanimidad” —nirvana.¥!

Tanto Flintoff como Beckwith han identificado en el silencio del Buda ante las
preguntas que dejan sin responder un recurso dialéctico que Pirrén habria adoptado
directamente de la filosofia budista. Al menos podria aparecer como el candidato
mejor situado para explicar la suspension del juicio (émoy7).

En efecto, en un niumero de pasajes de los Suttantas al Buda se le formulan cier-
tas preguntas que deja sin responder.*> Las preguntas que el Buda ha dejado con su
silencio, indeterminadas, sin responder, o cuyas posibles soluciones se han dejado a
un lado, o han sido meramente descartadas (thapaniya), son conocidas en la literatura
budista como “avyakata”.®

El conjunto lo forman tradicionalmente diez preguntas dividas en tres grupos.* El
primer grupo incluye preguntas sobre la naturaleza del universo:

41 TIbid., 36

42 Sigo verbatim la exposicion de Enrique Bocardo Crespo, “Sobre el significado del silencio
del Buddha”, Pensamiento 75 (2019): 553-559. En Majjhima Nikaya i 63y 72;y los once Avyakata
Suttas contenidos en Samyutta Nikdaya, 44, 1-11; Udana 6.4 y 6.5. También se pueden encontrar
referencias a las diez preguntas en Digha Nikaya 1,1; 6, 16-19; 9, 25; 29. Todas las citas de los
textos del Pali Canon, salvo indicacion previa, se refieren a la edicion del Sexto Concilio Budhista
(CSCD). Las traducciones del Pali son, salvo indicacion contraria, mias.

43 En sanscrito el término “avyakata”, significa literalmente “no respondidas”, o “no contes-
tadas”.

44 Panikkar habla de “catorce posiciones” en lugar de diez. La diferencia consiste en que en
la enumeracion de las posiciones anade cuatro nuevos enunciados, que sin embargo no se recogen
en los suttas:

3. El mundo es y no es temporalmente infinito.

4. El mundo ni es ni no es temporalmente infinito.
5. El mundo es y no es espacialmente infinito.

6. El mundo ni es ni no es espacialmente infinito.

Cf. Ramon Panikkar, El silencio del Buddha, (Madrid: Ediciones Siruela,1996), 135; 137-138.
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1) El universo es eterno (sassato loko).

2) El universo no es eterno (asassato loko).

3) El universo es finito (antava loko).

4) El universo no es finito (anantava loko).

El segundo grupo contiene preguntas relativas a la relacion entre mente y cuerpo:

5) El almay el cuerpo son lo mismo (tam jivam tam sariram).

6) El alma es una cosa y el cuerpo otra (asiiam jivam anfiam sarivam).

Y finalmente, el tercer grupo lo forman preguntas relativas a la naturaleza del
Tathagata, es decir, sobre la naturaleza de aquellos que han logrado la completa ilu-
minacion alcanzando un estado de conocimiento que los sitiia mas alla de la percep-
cion ordinaria de la realidad:*

7) Si el Tathagata existe después de la muerte (hoti tathdagato param, marand).

8) Si el Tathagata no existe después de la muerte (na hoti tathagato param,
marand).

9) Si el Tathagata existe y no existe después de la muerte (hoti ca na ca hoti
tathagato param, marand).

10) Si el Tathagata ni existe y ni deja de existir después de la muerte (1 eva hoti
na na hoti hoti tathagato param, marana).

En términos logicos, las preguntas que se formulan en (1)-(10), comprenden cinco
pares de proposiciones que incluyen una proposicion y su contraria. De hecho, los pares
de las proposiciones (1)-(2), (3)-(4), (5)-(6), (7)-(8) respectivamente, son de la forma (X v
~X); mientras que la estructura del par (9)-(10) es de la forma (X & ~X) y ~(X & ~X),
respectivamente. Los enunciados (1)-(10) son perfectamente gramaticales, asi que las pro-
posiciones que expresan deberian de estar sujetas, en principio, a los criterios de decision
légica en cuyos términos se establece el valor de verdad de una proposicion. Asumiendo,
pues, la validez del principio del tercio excluso, cada proposicion contenida en los cinco
pares de proposiciones (1)-(10) afirma (X v ~X), o (X & ~X) o su negacion ~(X & ~X),
seria razonable asumir que al menos una de las dos, X o ~X debe ser verdadera; lo que
eventualmente obligaria al Buda a decidirse o bien por bien por la verdad de X, o por la
verdad de ~X, o bien que declare como una contradiccion la proposicion “X & ~X.

El Buda, sin embargo, ni se decide por el valor de verdad de X ni por el valor de
verdad de ~X, pero tampoco declara ~(X v ~X), lo que implicaria la contradiccion de

45 Kenneth Roy Norman, “Death and the Tathagata”, en Studies in Buddhism and Culture in
honour of Prof. Dr. Egaku Mayeda (Tokyo: Sankibo Busshorin, 1991), 1-11. Reimpreso en Collect-
ed Papers 4 (Oxford: Pali Text Society, 1993), 251-263.
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afirmar al mismo tiempo una proposicion y su contraria, afirmando como contradic-
toria la conjuncion de X y de ~X.

Guardar silencio en lugar de responder, es, de acuerdo con el canon budista, una
manera de contestar a la pregunta que se hace. En los Suttantas se reconoce cuatro
maneras diferentes de responder a una pregunta:

Estas son las cuatro maneras de responder a las preguntas. ;Cuales son esas cuatro maneras?
Hay preguntas que se tendrian que responder de manera categodrica (directamente con un “si, o con
un “no”, diciendo “esto, o “eso”. Hay preguntas que se deberian de responder con explicaciones
(definiendo o redefiniendo los términos en los que se formulan). Hay otras preguntas que se debe-
rian de responder con una pregunta contraria. Hay preguntas que se deberian de dejar a un lado.
Estas son las cuatro maneras de responder a las preguntas.*®

Asi que cuando el Buda deja sin responder las preguntas (1)-(10), esta, de hecho,
respondiendo a esas preguntas; por consiguiente, su silencio se ha de entender como
una respuesta efectiva a los enunciados (1)-(10). De hecho, el mismo Buda explica
por qué responde con el silencio a esas preguntas:

Todas las proposiciones (1)-(10), Vacha, son una espesura de concepciones distorsionadas, un
apegarse a las concepciones distorsionadas, una jungla de concepciones distorsionadas, un retor-
cimiento de concepciones distorsionadas, un crisparse ante las concepciones distorsionadas, una
atadura a las concepciones distorsionadas. Conducen al sufrimiento, a lo que causa irritacion, a la
afliccion, a la excitacion (fiebre); no conducen a la disipacion de la ilusion [mental], ni a la sereni-
dad, ni a la cesacion, ni a la paz, ni al conocimiento intuitivo, ni al despertarse por uno mismo, ni
tampoco al nibbanam.V’

En este texto el Buddha enuncia dos clases de razones para explicar su silencio.
En la primera enumera una sucesion de ciertos estados mentales que son descritos
en términos metaforicos como difthigatametam (“espesura”), ditthikantaro (“jun-
gla”) ditthivisikam (“retorcimiento”). El uso de esos términos parecen sugerir que la
formulacion de los enunciados (1)-(10) son la consecuencia de un profundo estado

46 Pariiha Sutta en Anguttara Nikaya iv, 42: “Cattarimani bhikkhave pafihavyakaranani. Kat-
amani cattari: Atthi bhikkhave pafiho ekamsavyakaraniyo, atthi bhikkhave pafiho vibhajja vya-
karaniyo, atithi bhikkhave paiiho patipuccha vyakaraniyo, atthi bhikkhave pafiho thapaniyo. Imani
kho bhikkhave cattari pafihavyakarananiti.” Véase asimismo Majjhima Nikaya i, 72 y Anguttara
Nikaya: 3. 67;3.78; 5. 165y 10. 96.

47 Majjhima Nikaya i, 486: ““asassato loko’ ti kho, vaccha ... pe ... ‘antava loko’ ti kho, vaccha

.. pe ... ‘hoti ca na ca hoti tathagato param marana’ ti kho, vaccha ... pe ... ‘neva hoti na na hoti
tathagato param marana’ ti kho, vaccha ditthigatametam ditthigahanam ditthikantaro ditthivistikam
ditthivipphanditam ditthisamyojanam sadukkham savighatam saupayasam saparilaham, na nibbidaya
na viragaya na nirodhaya na upasamaya na abhifiidya na sambodhaya na nibbanaya samvattati.”
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ilusorio de conciencia, que impide al que formula las preguntas reconocer que las
proposiciones de la forma (X v ~X) y su negacion son el resultado de una distorsion
conceptual, o expresan una clase de sin sentido que esta incapacitado de ver, y, en
consecuencia, no esta en condiciones de percatarse que los enunciados (1)-(10) no
estan sujetos a los criterios habituales que se emplean para decidir el valor de verdad.
La indecision que expresa el silencio descansa en el reconocimiento de que el estado
mental responsable de la formulacion de los enunciados (1)-(10) imposibilita al que
las formula a que sea consciente de que se encuentra bajo el efecto de una ilusion
mental. La idea es que las ilusiones mentales no pueden curarse con una discusion
que promueva la generacion de otros estados mentales igualmente ilusorios.

El silencio del Buda ante las preguntas que formulan los enunciados (1)-(10), suge-
riria que la naturaleza de la ilusion mental que eventualmente permite la formulacion
de esas preguntas es demasiado profunda, o que estd muy enmarafiada, o que debido
a la insondable confusion mental que presenta, es simplemente inescrutable, o dema-
siado retorcida, como parece aludir las expresiones “ditthigatametam”, “ditthikantaro”
y “ditthivisitkam”. Cualquier intento de desenmarafiar la compleja red de opiniones
distorsionadas con argumentos racionales estaria condenado al fracaso, porque no con-
ducirian al que sostiene cualquiera de esas opiniones a que se percatara de la ilusion
mental en la que se encuentra, que es la responsable de llevarle a preguntarse si alguna
de las opiniones contenidas en (1)-(10) son verdaderas o son falsas.

El mero intento de verse obligado a preguntar por su valor de verdad es el sin-
toma de una profunda ilusion mental. La terapia se hace atin mas dificil si se tiene
en cuenta que, ademas de representar una honda distorsion conceptual, son opinio-
nes con las que el sujeto mantiene un vinculo emocional. El uso de los términos
“ditthigatametam”, o “ditthivisikam”, parecen sugerir que la masa de opiniones dis-
torsionadas que expresan las proposiciones (1)-(10) estén relacionados con procesos
emocionales con los que tiende a identificarse quien las sostiene.

La segunda clase de razones que ofrece el Buda para rechazar responder a las pre-
guntas (1)-(10), probablemente expresen la deliberada intencion de remarcar la diferen-
cia esencial entre el enfoque distintivamente budista y las especulaciones caracteristicas
de otras escuelas contemporaneas. En esencia, lo que viene a expresar la segunda clase
de razones es que las concepciones distorsionadas que expresan las preguntas (1)-(10)
no sélo no solucionan el problema esencial de la existencia humana: la liberacion de la
muerte y el sufrimiento, sino que ademas causan mas dolor y miseria.*®

De hecho, presenta las preguntas (1)-(10) como un conjunto de especulaciones

48 Para una respuesta mas especifica sobre los efectos de las especulaciones metafisicas véase
el Cilla-Malunkya Sutta en Majjhima Nikaya i, 426.
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filosoficas esencialmente contrarias a la correcta vision de la realidad (samma ditthi)
enunciada en el principio de condicionalidad (paticca-samuppdada), que constituye
una de las escasas reivindicaciones del Buda sobre su conocimiento,* y sobre el que
en ultima estancia se basa la doctrina especificamente budista de las cuatro verdades
nobles (cattari-ariyasacani).

No hay razones para sostener, como lo hace Flintoff, que las antinomias como
la polaridad sean la marca distintiva recurrente del pensamiento budista, al menos
por lo que las diez preguntas que el Buda deja sin responder. Las explicaciones que
ofrece el Buda para dejar sin responder a las diez cuestiones tampoco confirman que
la estrategia del Buda se pueda explicar como una defensa de la posicion agndstica
basada en el enunciado de una proposicion y su contraria. Asumir que el silencio
del Buda sea la expresion de una posicion escéptica o agnostica sobre cuestiones
metafisicas implica no reconocer la extraordinaria complejidad de la epistemologia
budista que se encuentra detras de cada uno de los atributos con los que el Buda cali-
fica la ilusién mental que se halla detras de las diez proposiciones: ditthigatametam,
ditthikantaro, y ditthivisitkam.

Tampoco el uso del quadrilema que aparece en la formulacion de las preguntas
presenta relacion alguna con el rechazo de Pirrdn a expresar cualquier determinacion.
En el caso de Pirron, el uso del quadrilema no esta atestiguado en ninguno de los
fragmentos que se han conservado. La formulacion que podria considerarse como
la mas proxima del quadrilema se encuentra en el fragmento de Aristocles, que es
seguramente en la que se ha basado Flintoff para justificar la supuesta influencia de
la filosofia budista.

En efecto, por la atribucion de Timon en el texto, duz 0d puailov éotrv i ovk Eotiv
7 kai éot kol oV oty 7] obte oty ofte 0bk Eonv, se podria facilmente incurrir en
la tentacion de presentar la distincion como la reproduccion de las cuatro posibilida-
des logicas incluidas en el quadrilema, lo que podria sugerir una cierta familiaridad
de Pirron con la logica budista. El texto de Didgenes Laercio, sin embargo, nos da
alguna indicacion para entender la logica que se encuentra detras de la formulacion,
sin tener que acudir a la hipotesis del quadrilema. Se trata simplemente de enumerar
las cuatro posibilidades l6gicas que se derivan de la aceptacion de la tesis pirrdnica
ovoev dpilouev (“nada determinamos”), que se explica sucesivamente en términos

EE N3

de expresiones como “que nada es mas una cosa que otra,” “que cada proposicion
tiene su opuesta,” con un sentido positivo como lo indica la expresion “dos cosas son

similares,” o con un sentido negativo, “ni x ni y existen.”

49 Véase especialmente Vinayapitakam: Mahavagga, i, 22-26.
50 Laercio, Vida de los Filosofos Ilustres, 1X: 74-75.
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No se requiere un conocimiento del quadrilema para indicar las cuatro posibilida-
des logicas que negar que se pueda conocer algo con determinacion. La imposibilidad
de conocer, la entiende Didgenes Laercio en términos de las perplejidades que exis-
ten entre apariencias y juicios y enumera diez modos (zpdmor) en los que se manifiesta
esas diferencias, sin que en ninguno de ellos intervenga la estructura logica del qua-
drilema.”' Finalmente, no es cierto que en la filosofia budista, por utilizar el término
de Flintoff, se utilice “argumentos antindémicos para producir una transformacion en
la conciencia humana.” El uso de antinomias para liberar la mente, por ejemplo, de la
ilusion en la que se halla sumida como consecuencia de la accion de paparica no esté
atestiguado en el canon budista, y probablemente se trate de una invencion de Flin-
toff para acomodar el aspecto pirrénico del budismo. La liberacion de la mente que
lleva a cabo el budismo se basa en el cultivo de ciertos estados mentales vinculados
a la meditacion vipassana que nada tiene que ver con el uso de antinomias. Por otra
parte, no hay razones historicas para argumentar que el uso del quadrilema estuviera
limitado a la secta budista. Su uso era muy extendido entre las escuelas védicas, y
podria indicar que la fuente que podria haber servido de inspiracion a Pirron fuera las
escuelas escépticas védicas.”

La explicacion que ofrece Beckwith del silencio del Buda reproduce en esencia
la de Rupert Gethin. Si bien Gethin acierta en sefialar que las razones del Buda, tal y
como aparece explicitamente reconocido en el Cila-Malunkya Sutta, para dejar sin
responder las diez preguntas es porque ninguna de esas preguntas “estan relacionadas
con el fin y el proposito del camino, a saber: la cesacion del sufrimiento,” la explica-
cion que ofrece del silencio del Buda, mas adelante, no parece, sin embargo, que sea
del todo consistente con las razones que da el mismo Buda para explicar su silencio:

En términos simples las cuestiones no son respondidas porque asumen, como absoluto, cate-
gorias y conceptos —el mundo, el alma, el yo, el Tathagata— que el Buda y la tradicion budista no
aceptan, o cuando menos critican, o entienden de una manera particular. Esto es, desde la perspec-
tiva budista estas preguntas ni estan bien construidas (i//-formed) ni son concebidas correctamente
(misconceived). Responder con un “si” o con un “no” a cualquiera de ellas es verse arrastrado
a aceptar la validez de la pregunta y de los términos en las que han sido formuladas -antes que
responder “si” 0 “no” a una pregunta como “;Son verdes los marcianos?”, la respuesta que uno
espera se puede construir de una manera que no coincida con la intencion que se tenia al formular-
la... De hecho, tales concepciones (drsti/ditthi) sobre la naturaleza ultima del mundo son, desde

la perspectiva budista, la expresion de una aprehension mental que no es sino la manifestacion de

51 1Ibid., IX: 79.
52 Sobre la posible influencia de la escuela 4jiiana en Pirrén véase mas adelante.
53 Gethin, The Foundations of Buddhism, 67.
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esa insaciable “sed” o “avidez”, que el pensamiento budista considera como la condicion para que
surja el sufrimiento.*

Gethin vincula la distorsion mental que expresan las preguntas que el Buda deja
sin responder, que considera acertadamente como no bien construidas o que no es-
tan concebidas correctamente, con que sean expresadas en términos de categorias
o conceptos absolutos, alegando que esos conceptos son entendidos en la tradicion
budista de otra manera. Los conceptos que Gethin considera que expresan categorias
absolutas, no son absolutos, ni se entienden como absolutos en la tradicion budista.
De hecho, que las preguntas se consideren como no concebidas correctamente nada
tiene que ver con que se formulen en términos de categorias absolutas, sino mas bien
porque expresan una profunda ilusiéon mental, de la que Gethin no parece que se hu-
biera percatado, al ignorar completamente en su explicacion el papel que desempena
paparica en preservar y multiplicar las ilusiones mentales, que en ultimo extremo
son las responsables de formular las diez preguntas en los términos en los que son en
efecto formuladas.*

El ejemplo de Gethin, por lo demas, arroja serias dudas sobre su explicacion. La
pregunta “;Son verdes los marcianos?”, no solo no es un ejemplo del uso de cate-
gorias absolutas, sino que tampoco sirve para ilustrar el silencio del Buda. Que los
marcianos sean verdes o no, es una proposicion claramente empirica, cuyo valor de
verdad depende o bien de que existan los marcianos y sean o no sean verdes, o bien
de que no existan, en cuyo caso, no deja de ser significativa, sino simplemente falsa.
Las preguntas que el Buda deja sin responder no pueden considerarse del mismo
tipo logico que la pregunta “;Son verdes los marcianos?”. La confusion mental que
expresa la creencia de que existan marcianos se puede corregir con cierta facilidad,
simplemente demostrando que no hay marcianos en el lugar en el se podrian encon-
trar, por ejemplo. La clase de ilusion mental que manifiestan las diez preguntas no es
comparable ni esta sujeta a esa clase de demostracion que disipe su caracter ilusorio.

Lo que convierte a una categoria mental en ilusoria no es que se exprese en un
concepto absoluto, sino mas bien que el sentido que supuestamente expresa esté en-
raizado en una profunda marafia que impide ver la realidad de una manera diferente
a como la vision incorrecta nos la impone. Por ultimo, resulta verdaderamente sor-
prendente que Gethin, reconozca, por una parte, la aprehension mental, responsable
de la formulacién de las preguntas, como la manifestacion de fapha (avidez), y que,

54 Tbid., 68.
55 Para entender el papel que desempeiia “paparica” en la generacion de patrones de apego,
véase Bocardo Crespo, “Sobre el significado del silencio del Buddha”, 566ss.
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por otra, muestre tan insoélita incapacidad para identificar a paparica como el factor
responsable de la avidez mental.

La traduccion que hace Beckwith de los tres calificativos que, de acuerdo con
la informacion de Timon, Pirrén habria entendido los sucesos no corresponden en
absoluto con las tres caracteristicas de la existencia. En primer lugar, la afirmacion
general de que todos los fenomenos se manifiestan por igual (dmoaivewy ém iong)
no tiene correlato alguno en la epistemologia budista primitiva. En segundo lugar,
el término “adidpopa” que Beckwith traduce correctamente como “indiferenciada

EEINNTY

por una diferencia logica”, o que significa simplemente “indiferenciado”, “sin dife-
rencia”, “igual” o “indistinguible” no se corresponde con el significado que el térmi-
no “anatta” tiene en los suttantas, como los términos “dotadunta’ (“iconstante”) y
“avemikpira” (“indeterminado”) no guardan relacion conceptual alguna con lo que
significa “anicca” o “dukkha”.

Beckwith no parece ser consciente que las caracteristicas intrinsecas de la reali-
dad es un conocimiento que se tiene que realizar, de suerte que solo los que han de-
sarrollado la habilidad de ver las cosas como son (yathabhiitam), tienen la capacidad
de entender lo que significa que los fendémenos sean percibidos como anatta, anicca
y dukkha respectivamente. Este conocimiento, que es la que habria que suponer que
Pirrén habria adquirido gracias a las practicas meditativas, y que el Buda por su parte
lo califica como un proceso de: “ser consciente, de la comprension, la realizacion,
del despertar, de la inmersion, de la penetracion, de la sumersion, de la vision, de la
contemplacion, de la percepcion directa.”®

Ninguno de esos calificativos anteriores tiene contrapartida epistemologica en el
pirronismo ni el escepticismo posterior de Sexto Empirico. Este tipo de conocimiento
supone ciertamente, por una parte, un rechazo a la forma habitual de conocer, pero,
por otra, implica la declaracion de un conocimiento absoluto de realidad que el que
lo experimenta accede a “la vision clara, a la comprension que conduce a la tranqui-
lidad, a la verdadera sabiduria, a la iluminacion y al nibbanam.”’

Conversamente, tendriamos asimismo que suponer que la epistemologia budista
defenderia una vision de la realidad en la que los fendmenos surgen todos por igual,
no se pueden diferenciar, son inconstantes, y no se pueden determinar, lo que even-
tualmente situaria la epistemologia budista en la misma posicion que el pirronismo
primitivo. Que el Buda rechace el conocimiento de la realidad convencional como

56  Dhammasangani, 196: “dassanam, abhisamayo, anubodho, sambodho, pativedho,
samgahana, pariyogahana, samapekkhana, paccavekkhana, and paccakkhakammam.”

57 Vinayapitakam: Mahavagga, i, 11. “ayam kho sa bhikkhave, majjhima patipada tathagatena
abisambuddha cakkhukarani fianakarani upasamaya abhifinaya sambodhaya nibbanaya samvattati.”
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“una necedad, una estupidez, sin la completa comprension, engaioso, desconcertan-
te, lleno de ilusion, (basado) en la ignorancia, atrapado en la corriente de la ignoran-
cia, sujeto a la ignorancia, (intoxicado) por las disposiciones latentes de la mente de
la ignorancia, dominado por la ignorancia, entorpecido por la ignorancia, ofuscado
por la raiz de la conducta inmoral.”*

En cuanto a las siete proposiciones cuya verdad Beckwith defiende para suminis-
trar una evidencia histérica de que la zona por donde pudo haber viajado Pirron en la
India tenia una fuerte presencia budista, son simplemente fabricaciones que carecen
de evidencia histdrica, escritural o arqueoldgica.

Es casi improbable que el Buda fuera escita, y que hubiera nacido en Gandhara.
Beckwith distorsiona la evidencia histérica que aduce Bareau para demostrar que el
lugar del nacimiento del Buda fue Kapilavastu, y no Lumbini. En cualquier caso, la
aceptacion de los resultados de Bareau, serian una prueba que demostraria que el
Buda no nacié en Gandhara. Por otra parte, los resultados del trabajo de Bareau no
son tan significativos para rechazar que el Buda naciera en Lumbini, en el noreste
del subcontinente indio, en la zona que hoy ocupa Nepal. Bareau ofrece dos razones
para cuestionar el relato tradicional del canon budista. Primera, que Lumbini como
el lugar en donde nacio el Buda, se menciona muy raramente en lo textos candnicos,
y cuando aparece en el Vinaya y en el Sutta Nipata, 1o hacen en colecciones que son
de una elaboracion tardia.’® Segunda, en la inscripcion del pilar que erigi6 el empe-
rador Asoka en torno al 248 a.C. se menciona la palabra villa (game) para indicar
el lugar del nacimiento, lo que no es consistente con la designacion que aparece en
Mahavastu, en todos los textos siguientes, y en las descripciones que ofrecen los
monjes chinos Fa-hien y Hiuan-tsang en los que el lugar es designado con el nombre
de “bosque” (vana) o “parque” (udyana).®® Para resolver la discrepancia, Bareau pro-
pone considerar a Kapilavastu como el lugar en el que naci6 el Buda, argumentando
que el lugar en el que Asoka erigi6 el pilar se trataba de una cueva (caytia) consa-
grada probablemente a alguna divinidad protectora de los bosques, o de los partos.®!

Tanto la conclusion de Bareau como la sugerencia de Beckwith de que la iden-
tificacion de Lumbini como lugar probable del nacimiento del Buda esté llena de
problemas cronologicos y de otras clases, que son insuperables, estan abiertas a una

58 Dhammasangani, 196: “dummejjham, balyam, asampajaiifiam, moho, pamoho, sammoho,
avijja, avijjogho, avijjayogo, avijjanusayo, avijjapariyutthanam, avijjalang, moho, akusalamiilam.”

59 André Bareau, “Lumbini et la naissance du futur Buddha”, Bulletin de [’Ecole frangaise
d’Extreme-Orient 76 (1987) : 69.

60 Ibid., 78.

61 Ibid., 78-79.
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objecion fatal que se basa en los hallazgos arqueoldgicos que se llevaron a cabo en
Lumbini en 2013, dos afios antes de Beckwith publicara su libro, y en las que no pa-
rece que Beckwith haya reparado. Los hallazgos de 2013 indican:

1. “que las muestras de radiocarbono de dos rellenos de los postes contempora-
neos proporcionan datos de entre 799-546 a.C. y entre 801-548 a.C.”®

2. Lo que, por su parte, demuestra que existia “una primitiva delimitaciéon del
espacio sagrado dentro de esta localidad” mucho antes de Asoka levantara el pilar
alrededor del 248 a.C.%

3. Las excavaciones prueban la hipotesis original de Piggot de que las delimita-
ciones primitivas budistas se hacian de materiales perecederos.*

4. “Podemos también tener la primera evidencia arqueologica en relacion con los
datos de la vida del Buda [...] las fechas del sexto siglo a.C. prestan apoyo a la cro-
nologia mas larga, y no a la cronologia mas corta cercana al 480 a.C.”%

En cuanto a la segunda proposicion de que el budismo primitivo se pueda caracte-
rizar como una reaccion al zoroastrismo, se basa solo en la supuesta influencia que el
zoroastrismo habria tenido en el desarrollo de las concepciones védicas. Cualquiera
que hubieran sido, la suposicion resulta enteramente irrelevante para entender el con-
tenido de las ensefnanzas del Buda como una reaccion al zoroastrismo, sino mas bien
como una alternativa al conjunto de creencias religiosas vinculadas con la tradicion
primitiva védica y al brahmanismo posterior.

El problema con la transcripcion que Beckwith considera correcta, “Sakamuni”,
es que no aparece en las inscripciones del periodo Maurya, en los textos budistas en
sdnscrito, ni en los textos en Pali, en los que figura el término “Sakkamuni”, que para
desgracia de Beckwith es la misma forma en la que aparece hasta veinticinco veces
en los rollos escritos en Gandhari en caracteres kharosthi.*

No disponemos de evidencia arqueologica que atestigiie la presencia del budismo
en la zona del Gran Gandhara antes del siglo i a.C. La narracion que sostiene Bec-
kwith basada en gran medida en el cardcter nomada de los escitas, segun la cual el

62 R. A. E. Coningham, K. P. Acharya, K. M. Strickland, C. E. Davis, M. J. Manuel, 1. A.
Simpson, K. Gilliand, J. Tremblay, T. C. Kinnaird y D. C. W. Sanderson, “The earliest Buddhist
shrine: excavating the birthplace of the Buddha, Lumbini (Nepal)”, Antiquity 87, n°® 338 (2013):
1109. DOI: https://doi.org/10.1017/S0003598X00049899. El texto citado aparece en version pdf en
la direccion: https:// dro.dur.ac.uk/11508/1/11508. Accesible el 27 de Febrero, 2022.

63 Ibid.

64 Ibid., 1110-1111.

65 Ibid., 1121.

66 Bronkhorst, How the Brahmins Won, 489.
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Buda se habria desplazado hacia el noreste de la India como antes lo habrian hecho
otros ascetas errantes, no pasa de ser una fabula historica.®” Por lo demas, la gran
expansion de la cultura de Gandhara hacia Asia Central se produjo entre el primer y
el segundo siglo de nuestra era, mucho tiempo después de que Pirrén abandonara la
India.

La indicacion de la presencia del budismo en Gandhara comienza con la aparicion
de las inscripciones de los monumentos que erigié el emperador Asoka, cuyo reinado
se situa entre 273 y 232 a.C. Las inscripciones, como ha sefialado Salomon, se han
clasificado en dos subclases. La primera, los edictos de rocas pequenias 'y los edictos
de pilares separados, incluyen contenido explicito budista. Y la segunda incluiria
inscripciones no budistas, que comprenden los edictos de las rocas de gran tamario y
los pilares grandes.®® Con todo, no habria razones para asumir, “sobre la tinica base
de las inscripciones que el budismo lo hubiera llevado a Gandhara Asoka.”® En las
inscripciones de Asoka que se han conservado en Shahbazgarhi y Mansehra, en la
zona oriental de Gandhara, no aparecen explicitamente ninguna proclamacion bu-
dista.” Por otra parte, ninguno de los relicarios inscritos se ha datado antes del siglo
1 a.C., es decir casi un siglo después del reinado de Asoka.”" Lo que parece sugerir
que la presencia del budismo en Gandhara se pueda fechar entre finales del siglo 11 o
comienzos del siglo i1 a.C.

Es, pues, bastante improbable, considerando la evidencia arqueoldgica disponi-
ble, que Pirron, como argumenta Beckwith, hubiera llegado a conocer alguna forma
de budismo primitivo durante el tiempo que durd su viaje por Bactria y Gandhara,
lo que dificilmente puede substanciar que el pirronismo primitivo se pueda entender
siquiera como “una forma de budismo”. Al contrario de la argumentacién general de
Beckwith, la region de la Gran Gandhara era un notable centro de cultura brahméanica
antes de la llegada de Alejandro, como lo han demostrado los trabajos de Witzel y
Bronkhorst.”

La tnica afirmacion de Beckwith que se apoya en una evidencia historica datable
y contrastable es la de sostener que los textos budistas de Gandhara, que datan del

67 Beckwith, Greek Buddha, 6.

68 Richard Salomon, The Buddhist Literature of Ancient Gandhara (Somerville, MA: Wis-
dom Publications, 2018), 32.

69 Ibid., 32-33.

70 TIbid., 32.

71 Tbid., 34.

72 Michael Witzel, “RgVedic History: Poets, Chieftains and Politics”, en The Indo-Aryans
of Ancient South Asia. Language, material Culture and Ethnicity, ed. George Edorsy ed. (Berlin:
Walter de Gruyter, 1995), 307-352; Bronkhorst, How the Brahmins Won, 17-33.
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siglo primero de nuestra era, se pueden considerar como el testimonio mas antiguo
que en este momento disponemos de las escrituras budistas. En efecto, la escritura
del canon en pali se hizo en Sri Lanka entre finales del siglo 1 a.C., y comienzos del
siglo primero de nuestra era, utilizando hojas de palmera, un material perecedero que
esta inevitablemente condenado a la destruccion con el paso del tiempo. Los rollos de
Gandhara,” ahora en poder del Museo Britanico, se pueden, en consecuencia, consi-
derar como los textos budistas mas antiguos de que disponemos. Es interesante adver-
tir que, en algunos de esos textos, a menudo se identifica el parque de Anathapindada
en Sravasti como el lugar en el que el Buda pronuncia el sermén. En ellos, como en
ninguna de las inscripciones que se han descifrado, no se ha identificado referencia
alguna a que el Buda hubiera estado alguna vez en Gandhara, o que el atributo con el
que fuera conocido fuera “el sabio de los escitas”, como sugiere Beckwith.”

111 El budismo pirronico

Kuzminski ha dedicado dos libros a estudiar las posibles relaciones e influencias
del budismo en la filosofia de Pirron. El primero titulado Pyrrhonism, How the An-
cient Greeks Reinvented Buddhism, se ocupa de “extraer los puntos de comparacion
entre la tradicion india de suspender el juicio de la que tenemos mas evidencia, a
saber, el budismo Mdadhyamaka y sus raices en el Sutta Nipata, y la mas notable tra-
dicion griega de la misma, a saber, el pirronismo, en relacion con sus caracteristicas
comunes mas importantes.”” La principal evidencia para su proyecto la extrae de
la vida de Pirron de Didgenes Laercio y de la obra de Sexto Empirico, de una parte.
Por otra, La Sabiduria del Camino Medio (Miilamadhyamakarika) de Nagarjuna y
La Entrada en el Camino Medio (Madhyamakavatara) de Candrakirti son los textos
sobre los que se asienta su interpretacion de la influencia budista. La propuesta, sin
dejar de ser ingeniosa, carece, no obstante, de cualquier rigor historico. La escuela
Madhyamaka se deriva de las obras de Nagarjuna, que vivid en el siglo segundo de
nuestra era, en tanto que la vida de Candrakirti, su principal comentarista, se sitiia
entre los afios 600 y 650 de nuestra era.

Tal interpretacion se enfrenta a dos dificultades dificiles de soslayar, la primera es
que manifiestamente absurdo sostener que las ideas budistas de autores que vivieron
varios siglos después de la muerte de Pirrén (270 a.C.) pudieran haber inspirado de

73 Véase la direccion: https://gandhari.org/catalog?section=manuscripts, para el catalogo de
los textos del Museo Britanico. Accesible el 27 de febrero, 2022.

74 Salomon, op. cit., Part I1.

75 Kuzminski, Pyrrhonism, 50.
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alguna manera el desarrollo de su vision escéptica. Y la segunda es que las obras
de Nagarjuna y Candrakirti se escribieron en sanscrito, y aun cuando fuera posible
imaginar que la obra de Nagarjuna podria haber influido en el escepticismo tardio de
Sexto Empirico (160-ca. 210 d.C.) o en lo que nos dice Aulo Gelio sobre los escép-
ticos, no tenemos evidencia alguna de que se dispusiera alguna version griega de su
obra, o que algunos de los representantes del pirronismo tardio hubieran aprendido
sanscrito para entenderla. De hecho, Sexto Empirico no alude en parte alguna de la
extensa [Tuppmdvelol YmotOHNT®GSELS, a autor indio alguno, como tampoco se refiere a
texto sanscrito alguno para justificar las opiniones que le atribuye a Pirron.

En cuanto al segundo libro, Pyrrhonian Buddhism, A Philosophical Reconstruccion,
Kuzminski, inspirado por la idea de Collingwood de que el conocimiento historico es,
después de todo, una reconstruccion imaginativa,’® se propone reconstruir la fuente
comun —e! tertium quid— de donde se derivan “una serie de extraordinarios paralelis-
mos entre los primeros textos del pirronismo antiguo y los del primitivo budismo,” no
obstante reconocer que “tanto los unos como los otros fueron escritos al comienzo de
nuestra era comun, independientemente entre si, y siglos después del transcurso de las
vidas de Pirrén y del Buda.””” Nos encontramos pues con siete paralelismos:

1. El discurso pirronico sobre las apariencias que se definen mutuamente, eviden-
tes y no-evidentes, presentes y ausentes, corresponde (is matched) al discurso budista
sobre el origen dependiente de los estados fenoménicos no-permanentes.

2. El rechazo pirronico de la creencia dogmatica sobre las cosas que no son inhe-
rentemente evidentes, se corresponde con el rechazo budista del aferramiento (c/in-
ging), o del apego, a las cosas que no son evidentes.

3. La suspension del juicio pirrdnica con relacion a las creencias se corresponde
con “las cuestiones sin respuestas” del Buda.

4. El rechazo pirrénico de los dogmatismos positivos y negativos, se corresponde
con el rechazo del Buda del eternalismo y del aniquilacionismo.

5. La investigacion abierta basada en la evidencia que defendian los pirronicos se
corresponde al Camino Medio de los budistas.

6. El rechazo pirrénico de la interpretacion de los hechos se corresponde con la
afirmacion del “vacio” de la experiencia. Y finalmente,

7. La imperturbabilidad de los pirrénicos, o ataraxia, se corresponde con la ilumi-
nacion o la liberacién de los budistas, o bodi.”

76 Adrian Kuzminski, Pyrrhonian Buddhism, A Philosophical Reconstruction (London / New
York: Routledge, 2021), 26.

77 Ibid., 65.

78 Ibid.
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Por el enunciado de la propuesta historica, cabria esperar que Kuzminski ha des-
cubierto esta vez algun texto, tal vez del Avesta, o de los Rg-Vedas, del que se deriven
tanto el budismo como el pirronismo. Pero no se trata de eso,

mi objetivo en esta obra es re-pensar, tan completamente como sea posible un mundo filoséfico
mas amplio enraizado en el atomismo fenomenalista que 1lamo “budismo pirronico”. Para com-
prender la emergencia del atomismo fenomenalista, sugiero que imaginemos a Pirrén llevando a la
India el marco mental del atomismo de Demécrito, y después que los imaginemos transformando
radicalmente el imperceptible atomismo, postulado dogmaticamente, de Demdcrito al reconocer
como atomos los elementos fenoménicos y perceptibles de la experiencia que se encuentran en la
doctrina del origen dependiente budista.”

Mas adelante nos explica la metodologia en la que se basa su reconstruccion his-
torica,

el método para esta reconstruccion es la imaginacion histérica de Collingwood, en la que los
sucesos pasados se recrean en la mente del historiador. Requiere fundir los elementos comunes de
las dos antiguas tradiciones, y conectar posteriormente los puntos en los que se solapan para asi
poder aunar esas tradiciones en un enfoque inico —como podria haber ocurrido, por ejemplo, en una
discusion filosofica en la corte de Alejandro entre griegos e indios.®

Para acomodar los siete paralelismos entre la tradicion pirronica y budista, Kuz-
minski utiliza, para ilustrar el lado de la correspondencia budista, las tres vueltas de
la rueda del dhamma, inspirdndose en el capitulo VII del Samdhinirmocana Siitra (el
stitra que “Explica el Pensamiento” o “Desvela los lazos”, o “el Significado Real”).
Fue probablemente escrito en sanscrito en torno al siglo 11 d.C. Se trata de uno de
los més significativos textos del budismo Mahdayana, en particular para la escuela
Yogacara, en donde se delinea las tres vueltas de la rueda del dharma (Dharmacakra-
pravartana), que se ha utilizado tradicionalmente para ilustrar las ensefianzas del
Buda. La primera vuelta (catuhsatyadharmackra, “la rueda del dharma de las cuatro
verdades”) por la tradicion budista el principio de de paticca-samuppada, y la con-
cepcion pirrénica de los pragmata.®!

La segunda vuelta (alaksanadharmacakra, “la rueda del dharma de la unidad”)
pone en correspondencia la disolucion final de los apegos de los budistas con el ejer-
cicio de la suspension del juicio pirrénico.

Finalmente, la tercera vuelta (paramarthaviniscayadharmacakra, “la rueda del

79 1Ibid., 16-17.

80 Ibid., 65-66.
81 Ibid., 66.
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dharma para determinar lo tltimo”’) comprenderia del lado budista el logro de la per-
fecta iluminacion, que corresponderia con la nocion pirronica de ataraxia.®

Los siete paralelismos, cualquiera que sea el supuesto valor hermenéutico que
aspiren tener, son los responsables de establecer las condiciones en cuyos términos
se entiende el sentido de los textos de ambas tradiciones, lo que casi imperceptible-
mente conduce a una seria distorsion de su sentido. En realidad, cada uno de los siete
paralelismos tal y como quedarian incorporados en las tres vueltas, establecen de
antemano como se han de entender los textos. Literalmente estipulan que los textos
se tienen que entender de tal manera que garanticen la existencia de la concordancia
entre las dos tradiciones.

Es cierto que la propuesta de Kuzminski es el resultado de una exuberante ima-
ginacion historica. Después de todo, no se trata ni mas ni menos que de reconstruir
en su mente el proceso de interpretativo que debid de producirse en la mente de un
griego de la corte de Alejandro para entender el budismo. En buena logica historica,
empero, lo que Kuzminski llama el budismo pirronico, no pasa de ser una invencion
historica que carece del mas elemental rigor interpretativo de los textos pirronicos y
budistas. Un experimento mental que corre el riesgo de distorsionar el sentido de los
textos que utiliza para recrear en su mente el proceso que supuestamente debio de
tener lugar en la mente de un griego, que probablemente ni entenderia sanscrito ni,
pracrito como ninguno o de los dialectos derivados del pracrito, que utilizarian los
gimnosofistas, para redefinir en griego su vision atomista en términos del principio
de condicionalidad.

Por poner un ejemplo que ilustra con claridad la distorsion a la que inevitablemen-
te esté condenada la metodologia sobre la que se inspira: la prueba de que el pirronis-
mo esté relacionado con el principio de paticca-samuppada, la encuentra Kuzminski
en el siguiente texto de las Noches Aticas de Aulo Gelio:

Vetus autem quaestio et a multis scriptoribus Graecis tractata, an quid et quantum Pyrronios
et Academicos philosophos intersit. Utrique enim okentikoi, £pektikoi, amopnrtikoi dicuntur, quo-
niam utrique nihil adfirmant nihilque comprehendi putant. Sed ex omnibus rebus proinde visa di-
cunt fieri, quas gavtaciog appellant, non ut rerum ipsarum natura est, sed ut adfectio animi cor-
porisve est eorum, ad quos ea visa perveniunt. Itaque omnes omnino res quae sensus hominum
movent, T Ttpog Tt esse dicunt. Id verbum significat nihil esse quicquam quod ex sese constet nec
quod habeat vim propriam et naturam, sed omnia prorsum ad aliquid referri taliaque videri qualis
sit eorum species dum videntur, qualiaque apud sensus nostros, quo pervenerunt, creantur, non apud

sese, unde profecta sunt.®

82 1Ibid., 66-67
83 “En verdad que se trata de una antigua cuestion que ha sido tratada por muchos escritores
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De acuerdo con la interpretacion que Kuzminski hace de la frase, “Id verbum
significat nihil esse quicquam quod ex sese constet nec quod habeat vim propriam
et naturam” (en la traduccién inglesa: “This expression means that there is nothing
at all that is self-dependent or which has its own power or nature”) es “como un su-
cinto enunciado del origen dependiente como puede encontrarse en cualquier texto
budista.”®*

Probablemente el enunciado mas antiguo del principio de condicionalidad se en-
cuentre en el Vinayapitakam:

Athakho bhagavarattiya pathamam yamam paticcasamuppadam anulomapatilomam manasakasi
avijjapaccaya sankhara sankharapaccaya vifinanam vififianapaccaya namaripam namartpapaccaya
salayatanam salayatanapaccaya phasso phassapaccaya vedana vedanapaccaya tanha tanhapaccaya

adomanassupayasa sambhavanti evametassa kevalassa dukkhakkhandhassa.®
Lo que expresa el principio de condicionalidad no es que todas las cosas dependan

griegos en qué y en cudnto los filésofos pirrénicos se diferencian. Pues en efecto a los dos se les
llama “okenticot, épektikoi, [...] dmopnTikol”, porque tanto unos como otros nada afirman y pien-
san que nada se puede comprender. Empero, de todas las cosas se producen igualmente apariencias,
a las que llaman “gavtaciog”, no segun la naturaleza de las cosas mismas, sino de acuerdo con
la disposicion de la mente o del cuerpo de aquellos que reciben esas apariencias. Asi pues, todas
las cosas en general que mueven los sentidos de los hombres las consideran que son “ta Tpdg T,
Esta expresion significa que nada es algo porque exista por si mismo ni porque tenga su propio
poder y naturaleza, sino que absolutamente todas las cosas se refieren a alguna otra y se ven tal
y como son las clases de aquellos que las ven, o tal y como son nuestros sentidos, por donde han
sido recibidas, creadas, no por ellas mismas, en donde han sido producidas.” Aullus Gelius, Noctes
Atticae, X1, v. El texto latino procede de The Latin Library: www.thelatinlibrary.com. Accesible el
26 de febrero, 2022.

84 Kuzminski, Pyrrhonian Buddhism, 61.

85 Vinayapitakam: Mahavagga, i, 1: “A continuacion, el Baghava en la primera vigilia de la
noche dirigié su mente hacia el principio de condicionalidad tanto en la direccion directa como en
la direccion inversa: de la ignorancia como condicion [surgen] las formaciones kdrmicas; de las
formaciones kdrmicas como condicion, la conciencia; de la conciencia como condicion, la mente
y la materia; de la mente y la materia como condicion, las seis bases de la percepcion, de las seis
bases de la percepcion, el contacto; del contacto como condicion, el sentimiento; del sentimiento
como condicion, la avidez; de la avidez como condicion, el apego; del apego como condicion, la
existencia; de la existencia como condicion, el nacimiento; del nacimiento como condicion, la vejez
y la muerte, asi se originan las tribulaciones del dolor, el lamentarse y los estados de animos desa-
gradables de la mente y el cuerpo. Tal es, pues, el origen de toda esta masa de sufrimiento.” Véase.
Enrique Bocardo Crespo, “Sobre el significado del silencio del Buddha”, 558.
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de otras cosas, como se enuncia en el texto de Aulo Gelio, sino mas bien que todo lo
que surge depende de una condicion, que, de no darse, no podria existir. El elemento
distintivo del principio de condicionalidad consiste en ofrecer mas bien una vision
de la realidad, que no se puede entender de acuerdo con los patrones simbdlicos de
representacion en cuyos términos la realidad es concebida. De hecho, el principio
de paticca-samuppada expresa el conocimiento ultimo de la realidad, tal y como
fue experimentada por el Buda. Tiene el poder de liberar del sufrimiento, cuando la
realidad es vista como una secuencia de la accion de doce factores (angani) en la que
cada factor es condicionado por el anterior, segun el principio genérico, imasmim sati
idam hoti, imass uppada idam uppajati (“Cuando X existe, Y existe; del surgimiento
de X, Y surge”).

En esencia, es una explicacion de todos los fendmenos en términos de estados
condicionantes (paccayadhamma), estados condicionados (paccayuppannadhamma)
y la manera en que se relacionan entre si (paccayasatti), y, por consiguiente, exhibe
la estructura condicionante (o causal) de la rueda de existencia (vatta) identificando
a los doce factores (ignorancia, formaciones kdrmicas, conciencia, mente y materia,
las seis bases de la percepcion, contacto, el sentimiento, la avidez, el apego, la exis-
tencia, el nacimiento, y la vejez y la muerte), que son los responsables de mantener
a todos los seres vivos dando vueltas una y otra vez en los interminables ciclos de
existencias (samsara).

Suponer que el texto de Aulo Gelio enuncia sucintamente el principio de condi-
cionalidad implica de una parte, otorgarle a la fuente textual, de donde Aulo Gelio
extrae la informacion, no solo un conocimiento extraordinario de los textos budistas,
sin contar con una admirable capacidad para expresar sucintamente un principio de
tanta complejidad estructural. Por otra, conduce inevitablemente a una distorsion del
sentido que expresa el enunciado del principio budista, que debe de ser entendido de
la manera mas afin posible con el sentido del texto de Aulo Gelio. Kuzminski esta
meramente asumiendo, sin evidencia textual alguna, que el principio pirrénico, nihil
esse quicquam quod ex sese constet nec quod habeat vim propriam et naturam, sed
omnia prorsum ad aliquid referri, se debe de entender en los mismos términos que
las relaciones que expresa el principio budista de condicionalidad, de suerte que cada
una de las relaciones de condicionalidad que se establece en las diez bases sea una
explicacion correcta del principio pirronico de que absolutamente todas las cosas se
refieren a alguna otra.

Considerando la escasez de evidencia textual sobre la estancia de Pirron en
Gandhara, el argumento para justificar la influencia de la filosofia budista en Pirron
tiene que insistir, por una parte, que hay ciertas posiciones filoséficas en la filosofia
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de Pirron que no se pueden entender dentro de la tradicion filosofica griega, y, por
otra, que es necesario identificar en la filosofia budista, o al menos en el tipo de bu-
dismo que estaba presente en Gandhara el ultimo tercio del siglo 1v a.C. ciertas con-
cepciones que Pirron pudo haber asumido y que después incorporaria a su actividad
filosdfica de vuelta a Grecia.

Ambas tendencias tienen sus peligros. La primera podria requerir interpretar los
fragmentos que se nos han conservado de Pirrén de tal manera que su sentido se en-
cuentre lo mas proéximo posible con las posiciones budistas, lo que podria ocasionar
una grave distorsion en la comprension de las proposiciones que se puedan atribuir
significativamente a Pirron, o meramente a rechazar los testimonios de Didgenes
Laercio o Sexto Empirico, porque en ultimo extremo no suministran la clase de evi-
dencia interpretativa que se quiere encontrar. El argumento general de Beckwith, que
supuestamente explicaria la influencia del budismo primitivo en Pirron, carece de
base historica contrastable: ni el Buda nacié en Gandhara, ni fue alguna vez conoci-
do como “el sabio de los escitas”, ni existe evidencia arqueoldgica disponible para
sostener que hubiera habido presencia confirmada del budismo en Gandhara antes de
finales del siglo 11 siglo a.C., al menos como la fecha mas temprana, como tampoco
tenemos evidencia para pensar que las sectas indias con las Pirrén se hubiera entre-
vistado fueran budistas, considerando la fuerte presencia de la cultura védica en la
zona de Bractia y Gandhara en el momento en que Pirron habria estado en la India.

La segunda, por su parte, podria inducir a interpretar el sentido de los textos bu-
distas en aquellos términos que resulten mas afines a las ideas y concepciones asocia-
das con Pirron. Como en el caso anterior, corremos el riesgo de distorsionar grave-
mente el sentido de los textos budistas para acomodarlos a una interpretacion que sea
afin a los textos pirrénicos. Es probable que, dada la escasez de la informacion que
disponemos, no se pueda construir un argumento concluyente que satisfaga los dos
requisitos, y que la respuesta a la pregunta sobre qué fue lo que realmente aprendio
Pirrén del budismo mientras estuvo en la India, permanezca envuelta en un aire de
incertidumbre que inevitablemente tengamos que aceptar.

Existe, no obstante, otra posibilidad. Asumiendo la veracidad de la atribucion de
Ascanio de Abdera de que la imposibilidad de conocer (dxatainyiog) y la suspen-
sion del juicio (éwoyn) se pueden entender como consecuencia de los contactos que
Pirréon habria mantenido en Gandhara, y considerando la fuerte presencia de escuelas
védicas en la zona, se podria conjeturar que las influencias que pudo haber tenido
Pirrén procedieran de la secta ajriana de Safijaya Belatthiputta y no de los budistas,
que ironicamente preservaron, junto con los textos jainas, los pocos testimonios que
disponemos de su filosofia.®

86 Vease, K. N. Jayatilleke, Early Buddhist Theory of Knowledge (London: George Allen &
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La actititud distintivamente escéptica de ausencia de compromiso epistemoldgico,
se compara en Brahmajala Sutta ala de las “anguilas escurridizas” (amaravikheppika),
que rehtyen cualquier afirmacion o negacioén, con excusas evasivas, aduciendo cua-
tro razones:

(1) la afirmacion de cualquier proposicion puede implicar una mentira,

(i1) puede ocasionar emociones dafiinas,

(ii1) puede sugerir objeciones que sean dificiles de refutar,

(iv) o, que como las anguilas que se escurren, sean simplemente estiipidas.

Por otra, el Samarniiaphala Sutta, representa a Safijaya Belatthiputta utilizando el
conocido tetralema (catuskoti) para evitar cualquier compromiso epistemologico con
la verdad o falsedad de la proposicion que expresa un enunciado.®’

La supuesta influencia de la escuela de Safijaya Belatthiputta en Pirrén podria
resolver, al menos, dos dificultades relacionadas con las supuestas influencias del
budismo en el pirronismo primitivo. La primera, que seria posible sostener el uso del
tetralema como una consecuenica directa de la escuela ajiigna. Y segunda, se evitaria
la tentacion de buscar en el silencio del Buda una actitud escéptica ante cualquier
compromiso epistemologio.

Unwin, 1963), 121-122, 130; E. Mills, Three Pillars of Skepticism in Classical india (New York/
London: Lexington Books, 2018), 35-37.
87 Mills, Three Pillars of Skepticism in Classical india, 36.
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LA ESCUELA DE SALAMANCA,
UNA DENOMINACION POLEMICA!

Maria Martin Gomez
(Universidad de Salamanca-IEMYRhd)

Desde que la historia conceptual hiciera su aparicion en la escena filosofica es-
pafiola son multiples los problemas y las discusiones a las que esta corriente de pen-
samiento ha dado lugar, debido a que, en buena medida, una de las caracteristicas
mas importantes de la historia conceptual tiene que ver con la interdisciplinariedad
de sus actividades, a fin de que su reflexion historica —de hecho, toda reflexion— no
se produzca en forma aislada y dispersa, sino compendiada en su amplia versatilidad
a partir de la exploracion sistematica de varias disciplinas, porque lo mismo que le
ocurria a los aristotélicos con el ser, el concepto también se dice de muchas maneras.

Nacida en el seno de las humanidades, la historia conceptual es hoy apreciada en
los ambitos mas especializados de las ciencias técnicas y naturales. A este respecto,
hace unos afios, el profesor Ernst Miiller, del Centro de Investigacion Literaria y Cul-
tural de Berlin, nos daba a conocer diversos trabajos interdisciplinares en areas muy
diversas tales como los desarrollados por la investigadora Eva Johach sobre la célula
cancerosa o los ensayos de Elizabeth R. Neswald referido al concepto relacional de
termodinamica y entropia.?

Siguiendo este planteamiento interdisciplinar de llevar la historia conceptual a
otros perimetros que no son los suyos originarios, en este estudio nos gustaria inves-
tigar las implicaciones que podrian derivarse de comprender, desde esta perspectiva,
el origen y la proyeccion de un concepto historico como es el de La Escuela de Sa-
lamanca.

En principio, debemos admitir que esta aplicacion de la historia conceptual a la
esfera de la historia de la filosofia espafiola e iberoamericana no es del todo nueva.
Desde hace algtn tiempo, el catedratico Javier Fernandez Sebastian y otros profeso-
res de la Universidad del Pais Vasco, vienen desarrollando un proyecto de investiga-
cion denominado /berconceptos. Convencidos de que los conceptos del pensamien-

1 Este trabajo se inserta en las investigaciones y resultados del proyecto “La Escuela de Sala-
manca. Su origen y su proyeccion”, financiado por la Universidad de Salamanca, y ha surgido como
actividad del grupo de investigacion JANO, adscrito al IEMYRhd de dicha Universidad.

2 Cfr. Ernst Miiller “Historia conceptual interdisciplinar”, en Tradicion e innovacion en la
historia conceptual, ed. Faustino Oncina (Madrid: Biblioteca Nueva, 2013), 43.
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to iberoamericano también pueden estudiarse sincronica y diacronicamente en su
evolucion historica,’ los miembros de este equipo de investigacion se propusieron,
entre otras tareas, abordar los conceptos socio-politicos que habian tenido un papel
relevante en la creacién de una identidad iberoamericana. En este sentido, al pre-
sentar el profesor Javier Fernandez Sebastian su Programa de Investigacion titula-
do “Iberconceptos. Hacia una historia transnacional de los conceptos politicos en
el mundo iberoamericano”, Fernandez Sebastian nos ofrecia una serie de pasos que
bien podrian definirse como los prolegdmenos necesarios que deben exigirse a cual-
quier investigacion que pretenda combinar historia conceptual y filosofia espafiola
e iberoamericana. De esta manera, Javier Ferndndez Sebastian, aconsejaba —entre
otras tareas— la observacion de los siguientes puntos tedricos a modo de marcas re-
ferenciales en nuestro caminar que nos indiquen las distancias o la buena direccion
en el camino (methodos): datar las primeras acepciones del término, resefiar viejos
significados que podrian gravitar en los nuevos usos del concepto, aclarar como pudo
haber influido en el curso de los acontecimientos historicos una manera concreta de
conceptualizar las realidades sociales o establecer conexiones y correlaciones entre
determinados acontecimientos politicos y culturales con los consiguientes cambios
en el significado o en la valoracion del concepto en cuestion.*

Los investigadores del proyecto /berconceptos no han sido los unicos en caminar
por esta senda compleja y combinada. También Francisco Vazquez Garcia, especia-
lista en filosofia contemporanea espaiiola en la Universidad de Cadiz, ha reconocido
en varias ocasiones que buena parte de sus investigaciones se apoyan en las diversas
formas de entender la sociologia filosofica, estando alguna de ellas muy influida —en-
tre otros— por las teorias del filosofo aleméan Dieter Henrich. Henrich, con su enfoque
sobre lo que €l denomina las “constelaciones filosoficas” (Konstellationsforschung),
le habria ofrecido a Vazquez una buena herramienta para investigar la siempre difi-
cil y atractiva “vida filosofica” de la postguerra espaiiola.’ Desde esta perspectiva,

3 Recuérdese aquella cita de Koselleck acerca de que “el analisis sincronico del pasado se
completa diacronicamente”. Reinhart Koselleck, “Historia Conceptual e Historia Social”, en Futu-
ro pasado: para una semantica de los tiempos historicos (Barcelona: Paidos, 1993), 113.

4 Javier Fernandez Sebastian, “I/berconceptos. Hacia una historia transnacional de los con-
ceptos politicos en el mundo iberoamericano”, en Teorias y prdcticas de la historia conceptual, ed.
Faustino Oncina (Madrid: CSIC, 2009), 29.

5 Francisco Vazquez, “Adversus academicos: las ciencias sociales y el nacimiento del neo-
nietzscheanismo espafiol (1968-1974)”, Isegoria. Revista de Filosofia Moral y Politica 52 (enero-
junio 2015): 119. Dos afios antes, cuando en una entrevista se le pregunta por la sociologia de la fi-
losofia, Francisco Vazquez responde: “Este enfoque sociofilosofico contribuye a integrar la historia
de la filosofia en la historia social. Su aproximacion permite comprender, mas alla de un enfoque
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el objetivo principal de este trabajo nuestro no es otro que el de presentar una serie
de temas —sin duda polémicos— que estan teniendo lugar en nuestros dias entre los
investigadores que nos dedicamos a la historia de la filosofia espafiola e iberoameri-
cana, especialmente en lo que se refiere a la Escuela de Salamanca. Como veremos,
en los ultimos tiempos, se vienen produciendo multiples cuestiones controvertidas en
torno al origen de la Escuela, sus caracteristicas tematicas y también sobre los posi-
bles, fijos y eventuales miembros que integran esta escuela. Todo ello ha derivado en
fuerte polémica afectando a la definicion clésica del término Escuela, su naturaleza
y funcidn, y a la evolucion y transformacion conceptual de la propia Escuela de Sa-
lamanca.’

En este sentido, la historia conceptual de Reinhart Koselleck se nos aparece como
una filosofia histdrica precisa, idonea para ofrecernos la metodologia necesaria para
entender mejor todas las diputas sobre los significados que puede abarcar una etique-
ta historica, en principio tan neutral, como la Escuela de Salamanca. No solo desde el
punto de vista metodologico. Como critica histérica y efectiva de fuentes (historische
Kritik, Quellenkritik), la historia conceptual es capaz de desenmascarar ideologias
implicitas en nuestro lenguaje (nos recuerdan los idola fori del filésofo inglés Francis
Bacon) por no tener ningun inconveniente en rastrear los usos y abusos de los con-
ceptos en juego’ y asumir una “especie de hermenéutica de la sospecha” que nos hara
desconfiar de las acepciones que integran un concepto.®

Para este propdsito tenemos muy en cuenta una definicion de historia conceptual
que el propio Koselleck ofrecio en su trabajo “A Response to Comments on the Ges-
chichtliche Grundbegriffe”. En este texto, Koselleck sugiere que “la historia de los con-

puramente intelectualista, todas las dimensiones de la experiencia filosofica. De este modo, su
proceder, no sélo evita el reduccionismo socioldgico sino que hace posible un analisis mucho mas
exhaustivo y complejo de los conceptos de un autor, siguiendo, a escala microhistorica su génesis,
y enriqueciendo el examen de los textos con el analisis de otro tipo de documentos (entrevistas,
fuentes de archivo, observacion etnografica)”. Daniel Toscano, “Entrevista a Francisco Vazquez
Garcia”, Aporia. Revista Internacional de Investigaciones Filosdficas 8 (2013): 135-140.

6 Buen ejemplo de ello fue el Congreso Internacional que se celebro en la Universita Pontificia
Salesiana de Roma los dias 17-19 de septiembre de 2020 para debatir, exclusivamente, qué se en-
tiende hoy por Escuela de Salamanca. Los resultados de dicho encuentro fueron publicados por los
editores Simona Langella y Rafael Ramis Barcel6 con el titulo ;Qué es la Escuela de Salamanca?
(Madrid: Sindéresis, 2021).

7 Cf. Faustino Oncina, “Begriffsgeschichte als Ideologiekritik bei Reinhart Koselleck”, Fo-
rum Interdisziplindre Begriffsgeschichte 2 (2016): 42.

8 Faustino Oncina, “Historia conceptual y critica: hitos o episodios de una relacion nunca
consumada”, en La historia sedimentada de los conceptos. Estudios sobre historia conceptual y
critica de la ideologia, ed. Faustino Oncina y José Manuel Romero (Granada: Comares, 2016), 19.
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ceptos es una tarea estrictamente historiografica [porque] se ocupa de la historia de la
formacion de conceptos, de su utilizacion y de sus cambios.” Aunque, como sabemos,
tras recibir varias criticas a este respecto —especialmente de la Escuela de Cambridge
(Skinner y Pocock principalmente)— Koselleck admitira que es imposible escribir una
historia tout court de los conceptos. Mas bien solo se podria realizar acerca de sus
usos, fijandose sobre todo en la permanencia y en las modificaciones que un concepto
determinado sufre a lo largo de su propia historia,'® porque no cabe duda de que los
conceptos objeto de estudio de la historia conceptual tienen una ineludible evolucion
semantica y pueden variar su significado a través del tiempo.'' Desde este contexto, tal
y como prescribe la historia conceptual, cuando hablamos de Escuela de Salamanca,
estamos claramente ante un término o concepto polémico por polisémico.

Segun la historia conceptual que nos ocupa, para que un concepto pueda ser ob-
jeto de analisis, debe ser necesariamente polisémico!? ya que los conceptos no son
mas que un reflejo de las ricas experiencias historicas que los nutren y porque ademas
informan sobre el contexto politico y social de la época (normalmente fecunda) en
la que los contextos aparecieron. En definitiva, porque estos textos y sus contextos
(conceptos) son, como dice Koselleck, “concentrados de muchos contenidos signi-
ficativos” y por lo mismo rezuman en su densidad “la pluralidad de la experiencia
historica.”'3 No en vano, la historia conceptual rompio con aquella suerte de creencia
ingenua segun la cual a cada concepto le correspondia una sola verdad o realidad y
ensefid que para tener una perspectiva mas amplia de los distintos tonos y significa-
dos debian observarse las modificaciones que habian sufrido a lo largo del tiempo:

Al liberar a los conceptos, en el segundo paso de una investigacion, de su contexto situacional
y al seguir sus significados a través del curso del tiempo para coordinarlos, los analisis historicos
particulares de un concepto se acumulan en una historia del concepto. Unicamente en este plano
se eleva el método histdrico-filologico a historia conceptual, tnicamente en este plano la historia
conceptual pierde su caracter subsidiario de la historia social.'

9 Reinhart Koselleck, “A Response to Comments on the Geschichtliche Grundbegriffe”, en
The Meanings of Historical Terms and Concepts. New Studies on Begriffsgeschichte, ed. Hartmut
Lehman, Melvin Richter (Washington: German Historical Institute, 1997), 62.

10 Cf. Koselleck, “Historia Conceptual e Historia Social”, 109-111.

11 Cf. Antonio Gémez Ramos, “El trabajo publico de los conceptos”, en Teorias y practicas
de la historia conceptual, 195.

12 “Los conceptos sociales y politicos son siempre polisémicos.” Koselleck, “Historia Con-
ceptual e Historia Social”, 116. Y mas adelante: “un concepto tiene que seguir siendo polivoco para
poder ser concepto.”

13 Ibid., 112.

14 Tbid., 113.
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En consecuencia, con lo que se nos dice es evidente que los conceptos con los
que trabaja Koselleck no deben considerarse nunca conceptos inmutables ni tampo-
co reflejar valores universales, porque en cierta manera se perciben como estrellas
fugaces en el firmamento de la historia. Segiin expresa el autor, algunos conceptos
irrumpen en el vocabulario sociologico de la época tan rapidamente como luego des-
aparecen. Otros no. Hay conceptos que permanecen desde la Antigiiedad en nuestro
lenguaje y, por supuesto, hay conceptos que han surgido mas tarde, hace poco, en la
Modernidad, para designar situaciones nuevas ¢ integrar las experiencias también
nuevas, no vivenciadas con anterioridad. Asi las cosas, servirse de la historia concep-
tual como disciplina valida para la investigacion historiografica en filosofia espafiola
e iberoamericana, significa poder trabajar sobre la génesis y la deriva de los concep-
tos, siendo conscientes de las aporias y limites que se producen, a los que tiene que
enfrentarse continuamente el investigador que trate con conceptos vivos susceptibles
de ser discutidos.

Se trata por tanto de estudiar el pasado (en este caso referido al siglo XVI), sa-
biendo que nuestro modo de hacer (el uso) siempre se hallard condicionado tanto
lingiiistica (forma) como historicamente (hechos). Lo habia advertido Nietzsche: “no
hay hechos, solo interpretaciones.”® Y las interpretaciones de cada individuo solo
pueden conocerse cuando se exteriorizan (objetivan) y se proyectan en conceptos.
Con la observancia de estas advertencias estaremos en disposicion de comprender
todos los matices y variaciones que se han ido anadiendo al concepto mismo de Es-
cuela de Salamanca y de esta manera podemos incorporar en nuestras investigaciones
la historia conceptual.

Presentemos, entonces, siquiera someramente, el surgir y el devenir —reciente—
de este importante concepto.'® En Salamanca, ciudad donde emergio la Escuela, los
estudiosos contemporaneos y coetaneos que nos hemos dedicado a este tema de in-
vestigacion, en principio estabamos de acuerdo con la definicion clasica ofrecida por
historiadores consagrados tales como Beltran de Heredia, Luciano Perefia o Melquia-
des Andrés. Estos estudiosos fueron a su vez los primeros en identificar una Escuela
de pensamiento —teoldgico, juridico y filoséfico— que tuvo su origen en la Salamanca
del siglo xv1, en torno a la figura del fraile dominico Francisco de Vitoria, catedratico
de la Universidad de Salamanca.

15 Friedrich Nietzsche, Fragmentos postumos, vol. 4, (Madrid: Tecnos, 2006), 222.

16 Lo primero que podria objetarse es que la “Escuela de Salamanca” como tal no es un
concepto en si mismo, sino una categoria historica. Pero como veremos, si hay un término en esta
etiqueta que genera polémica es el de “Escuela”. La referencia a Salamanca suscita, en principio,
menos reticencias.
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Anos mas tarde, una segunda generacion de investigadores, casi todos adscritos
como profesores a la Universidad de Salamanca, entre los que cabe mencionar a José
Barrientos (en el campo de la filosofia) o Salustiano de Dios (derecho), entendieron,
y asi nos lo proponen, que seria conveniente separar la escuela juridica de la teolo-
gica y filosofica (moral) ya que el planteamiento tedrico, sus fines y el método que
los propios autores utilizaron en el siglo xvi era bien diferente. Es conocido a este
respecto el momento en el que, Francisco de Vitoria, en la primera Releccion sobre
los Indios, tratando de justificar su participacion en el debate sobre la Conquista de
América, alega que si bien los juristas pueden juzgar si la guerra cumple con las leyes
establecidas (se amparan en la legalidad y en la jurisdiccion) corresponde al tedlogo
dirimir si la guerra es justa o injusta.'” El asunto arde en candente actualidad porque
la Conquista de América ha superado los limites del derecho y se ha convertido en
un problema de conciencia que solo al tedlogo le toca resolver. El problema en 1539,
afio en el que Francisco de Vitoria imparte esta releccion sobre los indios en la Uni-
versidad salmantina, es dilucidar si la guerra es moral o no.

Esta distincion entre juristas y te6logos fue razonablemente bien acogida por la
critica y tal vez por esta razon tanto José Barrientos'® como el tedlogo Juan Belda
Plans!® se atrevieron a proponer unas notas caracteristicas de la escuela ya limitada
al ambito de la teologia y la filosofia moral. Estas notas definitorias venian a decla-
rar que la teologia ensayada por los miembros de la Escuela de Salamanca era en
realidad una teologia abierta, que bebia de muy diversas fuentes del pensamiento
antiguo y medieval, y que se completaba con el espiritu humanista y renovador del
Renacimiento. Con todo, si habia una fuente que destacaba sobre todas las demas en

17 “No pertenece a los jurisconsultos fallar este asunto, o al menos a ellos solos. Porque como
aquellos barbaros no estan sometidos, como inmediatamente diré, al derecho humano, sus cosas
no pueden ser examinadas por las leyes humanas, sino por las divinas, en las cuales los juristas no
son lo suficientemente peritos para poder definir por si semejantes cuestiones. Ni sé con certeza
que hayan sido llamados para el examen y sentencia de este asunto tedlogos dignos que pudieran,
con garantia, ser oidos sobre materia de tanta monta. Y puesto que se trata de algo que entra en el
fuero de la conciencia, al sacerdote, esto es, a la Iglesia, toca fallar.” Francisco de Vitoria, “Primera
Releccion sobre los indios”, en Relecciones teologicas (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1960), 649.

18 José Barrientos Garcia, “La Escuela de Salamanca: desarrollo y caracteres”, La Ciudad de
Dios 208 (1995): 1041-1079 o Repertorio de moral economica: (1526-1670): la Escuela de Sala-
manca y su proyeccion (Pamplona: EUNSA, 2011).

9999

19 Juan Belda Plans, “Hacia una nocion critica de la “Escuela de Salamanca™”, Scripta theo-
logica 31 (1999): 367-411 o La escuela de Salamanca y la renovacion de la teologia en el siglo XVI

(Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2000)
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la delineacion del pensamiento de esta escuela, esa era la obra de Santo Tomas de
Aquino, especialmente la Suma Teologica. De ahi que estos investigadores definie-
sen la Escuela de Salamanca como una Escuela teoldgica, eminentemente tomista,
y como la pauta de interpretacion del tomismo en la Universidad salmantina de este
tiempo (siglo xvi) venia marcada por lo que se resolvia en el convento dominico de
San Esteban —ubicado también en Salamanca—, estos historiadores hicieron notar la
relevancia de los dominicos en el origen de esta Escuela. Teniendo en cuenta estas
certidumbres, evidenciadas a partir del estudio de textos y testimonios de los propios
dominicos, en los que se reconocian miembros de una escuela fundada por Vitoria,
Juan Belda Plans y José Barrientos no dudaron en afirmar que Francisco de Vitoria
debia considerarse el verdadero precursor de la Escuela y que debia tomarse el afio
de 1526 —fecha en el que Vitoria obtiene la catedra de Prima en la Universidad de
Salamanca— como el afio en el que se origin6 la Escuela de Salamanca.

Especialmente relevante en todo este proceso fue la consulta de fuentes origina-
rias tales como los escritos de Melchor Cano, quien, ya en el siglo xvi, hablaba de
Francisco de Vitoria como un “guia” y un “maestro.”? (No hay que olvidar en este
sentido que la historia conceptual lleva consigo una critica y evaluacion de fuentes,
pues, como dejo advertido Koselleck, toda historiografia se mueve entre dos niveles:
por un lado, el analisis de los hechos expresados en documentos histdricos y, por el
otro, en la reconstruccion de aquellos hechos que no estan presentes en los documen-
tos y a los que solo se puede llegar con la ayuda de ciertos métodos).?!

Esta insistencia en las fuentes -consulta de fuentes y conceptualizacion- fue de
todo punto erratico porque en el momento en que se ensay6 un intento de significa-
cién y de conceptualizacion de la Escuela se abri6 también la veda a las disputas y
porfias. A partir del establecimiento de una definicién concreta, inmediatamente han
aparecido nuevos investigadores que han propuesto otros matices diferentes. De esta
manera se ha restado originalidad a la figura de Francisco de Vitoria, se ha puesto
en cuestion la propia Escuela (“no puede hablarse de una escuela como tal”, se ha
dicho), se ha llegado a cuestionar su origen sugiriendo que su origen historiografico
no estaria en el siglo xvi sino antes, en el siglo xv y se ha criticado la inclusién o ex-
clusion de determinados autores en su pertenencia a la Escuela de Salamanca.

Personalmente considero que el ultimo punto ha sido fundamental para avivar las
desavenencias. Buena parte de la revision que se esta haciendo sobre la categoria cla-
sica de Escuela de Salamanca se debe al desacuerdo a la hora de integrar o prescindir
de determinados autores. Tanto José Barrientos como Juan Belda Plans entienden en

20 Melchor Cano, De locis theologicis (Madrid: BAC, 2006), 667.
21 Koselleck, “Historia Conceptual ¢ Historia Social”, 112.
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sus respectivos estudios que hubo un grupo fundacional en Salamanca, formado al
abrigo de las ensefianzas de Francisco de Vitoria, de gran importancia e influencia en
su propia época, que forjo una segunda generacion de discipulos y seguidores. Es lo
que José Barrientos denomina con el término “proyeccion” de la Escuela. Pero si se
quiere manejar la terminologia de Belda Plans, entonces deberiamos decir que estos
otros pensadores que siguen inmediatamente en el tiempo y que trasladaron las ideas
de la Escuela de Salamanca especialmente a América “conforman” una segunda Es-
cuela de pensamiento. Asi las cosas, nombres tan relevantes como Bartolomé de las
Casas, Luis de Molina o Francisco Sudrez, no pertenecerian in recto a la Escuela
originaria, pero si representarian a la perfeccion esta idea de proyeccion.

Hablamos de “Proyeccién” porque estos autores citados del siglo xvi, aun for-
mandose directa o indirectamente en las ideas de la escuela salmantina, como frailes
y religiosos que son (a veces perteneciendo a distintas 6rdenes con planteamientos
muy enfrentados) en ocasiones las perfeccionan, las aplican a circunstancias concre-
tas y, en muchos casos, las corrigen y mejoran. En mi opinion, y como tal lo he dejado
por escrito en otros trabajos,? creo que la categoria de proyeccion nos ofrece muchas
ventajas en la comprension historica, pues permite que el investigador de nuestra
época pueda observar y hacer un seguimiento del proceso historico a partir de las
transformaciones que sufrieron las propias ideas iniciales de la Escuela en los siglos
xv1'y xvil. Con esta conceptografia y reconociendo que el significado de los concep-
tos esta envuelto en las culturas y vivencias de cada uno, se puede rastrear el cambio
de las ideas formuladas en Salamanca, mas tedricas (académicas) que practicas (re-
feridas a situaciones reales), sobre todo cuando se aplican a aquellos casos concretos
que se sucedian en América. Desde esta consideracion es logico que Alonso de la
Veracruz o Manuel da Nébrega se vean obligados a modificar buena parte de la teoria
vitoriana, sabedores de que no siempre la teoria tiene una correspondencia exacta
con la realidad. Asimismo, cuando apelamos a la proyeccion, el mismo concepto nos
permite distinguir los matices existentes entre las 6rdenes jesuitica y agustiniana o las
aportaciones que hicieron Universidades como Coimbra y Evora, porque si incluimos
todos los escolasticos de los siglos xvi'y xvil en un macroconcepto como “La Escuela
de Salamanca” al final estariamos desvirtuando el sentido mismo de Escuela.

Desconocemos las razones por las que este término —‘proyeccion”— no ha tenido
el éxito esperado. Como ha demostrado Koselleck, existen conceptos que no son
aceptados por la sociedad y desaparecen con el tiempo.* Por su parte José Luis Egio,

22 Maria Martin, “La proyeccion de la Escuela de Salamanca”, en Langella y Ramis Barceld,
(Qué es la Escuela de Salamanca?, 257-272.

23 Reinhart Koselleck, “Einleitung®, en Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon
zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, Bd. 1 (Stuttgart: Klett-Cotta, 1997), xiii.
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compaiiero y colega de la Universidad de Frankfurt, ha planteado la hipotesis de que
el uso cotidiano del término denotaria algun tipo de desconsideracion, ya que no seria
lo mismo “formar parte de la Escuela de Salamanca” que de su “proyeccion” .* Pa-
rece, por tanto, probado que el uso y el significado que se le otorgue a los conceptos
puede predeterminar la aceptacion o no de un término.

Desconocemos también si estas han sido las verdaderas razones que han llevado a
rechazar la nocion de “proyeccion”, pero entonces debemos hacer autocritica y reali-
zar un andlisis y su correspondiente evaluacion de la situacion actual para reflexionar
sobre lo que queremos y pretendemos defender. Porque acaso hemos sido nosotros
mismos los que hemos provocado este escenario de significados al vincular la Escue-
la de Salamanca, con toda su trayectoria nacional e internacional, su reconocimiento
y enorme prestigio, a un grupo tan limitado de te6logos (salmantinos y escolésticos).
Por eso vale la pena preguntarse: {No habremos restringido en exceso su significado
y trascendencia? ;Como concluir ante la demanda de la comunidad cientifica que
al final la Escuela de Salamanca solo la conforman “cuatro nombres” como Vitoria,
Soto, Cano o Bafez? Seguramente no deberiamos reducir tanto a tantos. Si la Escuela
de Salamanca se conoce y aun reconoce es porque en ella se incluyen otros autores de
prestigio, maestros y pensadores tan sobresalientes como Tomas de Mercado, Juan de
Mariana o fray Antén de Montesinos. Por eso también nos preguntamos: al excluirlos
a ellos ;no estaremos excluyéndonos a nosotros mismos?

La autocritica —que autores como Belda Plans también estan realizando—*° ha sido
posible gracias, en buena medida, a las recientes aportaciones que se estan llevando
a cabo en la Universidad de Frankfurt. En el afio 2014, el catedratico de filosofia
medieval Matthias Lutz-Bachman, y el director del Instituto Max Planck, Thomas
Duve, consiguieron poner en marcha un proyecto de investigacion de larga duracion
con el fin de editar y publicar digital y electronicamente algunas fuentes de la Escuela
de Salamanca. (EI proyecto lleva por titulo Die Schule von Salamanca: eine digitale
Quellensammlung und ein Worterbuch ihrver juristischpolitischen Sprache). Con el
fin de seleccionar las fuentes que verdaderamente les interesaban, utilizaron un con-
cepto mas amplio que el tradicional de Escuela y de esta manera incluyeron a autores
del siglo xv y también del xvii. Convencidos de que la Escuela de Salamanca puede

24 Jos¢ Luis Egio, “Siete propuestas para la renovacion historiografica de la Escuela de Sala-
manca y la revision de su concepto: maestros transfertados, teologia sacramental y géneros pragma-
ticos”, en Langella y Ramis Barcelo, ;Qué es la Escuela de Salamanca?, 280.

25 Juan Belda, “;Qué es la Escuela de Salamanca? Claves interpretativas historico-conceptua-
les”, en Langella y Ramis Barcelo, ;Qué es la Escuela de Salamanca?, 31-54.
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entenderse como un caso “de produccion global del conocimiento”,* esto es, como
un conjunto de maestros que tuvo una influencia en muy diversos autores pero que
todos asumieron sus métodos y teorias, los compafieros de Frankfurt proponen un
concepto de Escuela mucho mas global y cosmopolita.

Las consecuencias a este panorama conceptual y su disparidad de opiniones no
se han hecho esperar. Desde hace algunos afios han aparecido nuevas etiquetas his-
toricas en sustitucion de la ya clasica “Escuela de Salamanca”. Al reconocer que este
concepto esta en examen critico y no es aceptado de forma unanime, en la actualidad
asistimos al uso de términos paralelos como Scholastica colonialis* o Escola Ibérica
da paz.®® Sin embargo, —no debe importarnos reconocer publicamente nuestros inte-
reses—, estas otras terminologias novedosas no incluyen la referencia a Salamanca,
ciudad e institucion a la que nos debemos (Universidad de Salamanca) y que nos
cuesta mucho eliminar de la ecuacion: Escuela de Salamanca.

Una vez mas la historia conceptual nos pone sobre aviso: reconstruir la génesis y
el cambio en los sentidos de los conceptos para arribar al uso del concepto actual en
toda su complejidad. Por eso debemos autoanalizar y buscar respuestas para estos y
otros interrogantes que el historiador responsable habra de afrontar. ;No habria en mi
investigacion intereses espurios interesadamente institucionales por mantener la eti-
queta “Escuela de Salamanca”? ;Pretendemos conservarla para salvaguardar nuestra
tradicion filosofica y cultural o se puede seguir utilizando esta expresion porque en
verdad hay una serie de autores que encajan en la conceptualizacion de la historia de
los conceptos filosoficos considerados como parte de la historia interna de la Escuela?

Las preguntas podrian continuar porque disponemos de un nuevo enfoque en filo-
sofia que se ocupa de la semantica historica de los conceptos y nos ofrece una inter-
pretacion que podria encajar muy bien en nuestra investigacion. Se trata de la teoria
de las constelaciones (Konstellationsforschung). Surgida a partir de los estudios que
Dieter Henrich realizd sobre el idealismo aleman, la investigacion sobre las conste-
laciones intenta perseguir los puntos en comin —no siempre manifiestos— de dife-

26 Thomas Duve, “La Escuela de Salamanca: jun caso de produccion global de conocimien-
to? Consideraciones introductorias desde una perspectiva historico juridica y de la historia del
conocimiento”, Working paper series (2018): 2. En linea: http://publikationen.ub.uni-frankfurt.de/
frontdoor/index/index/docld/37615. Consulta del 20 de enero de 2021.

27 Roberto Hofmeister Pich y Alfredo Santiago Culleton, eds., Scholastica colonialis (Barce-
lona, Roma: Fédération Internationale des Instituts d’Etudes Médiévales, 2016).

28 Pedro Calafate y Ramoén Emilio Mandado, eds., Escola Ibérica da paz (Santander: Uni-
versidad de Cantabria, 2014). Pedro Calafate coordind, junto con Alvaro Balsas, un monografico
en la Revista Portuguesa de Filosofia (2019) precisamente sobre la Escola Ibérica da Paz: Direito
Natural e Dignidade Humana.
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rentes pensadores que, de forma paralela, desarrollan un pensamiento analogo. Si se
quiere descubrir estas conexiones, estos eslabones perdidos (Missing links), Heinrich
aconseja rastrear cartas, manuscritos, textos que a veces se han visto soslayados por
permanecer en un segundo plano para poder encontrar esos posibles puntos de union.

Como el propio Dieter Henrich nos confiesa todo empez6 durante sus afios de
estudio en filosofia. Analizando las obras de Kant, comenz6 a leer también los tra-
bajos de Hegel y de inmediato se dio cuenta de que existian similitudes entre ambos
filésofos si se leian a la vez las obras que coincidian cronoldégicamente.” El estilo,
la atmosfera, las fuentes dejaban entrever una explicacion a esa creatividad en el
pensamiento y establecer una relacion (Beziehung) entre estos dos filosofos idealistas
alemanes. A veces resultaba lo contrario: era su oposicion a determinados filosofemas
lo que le permitia establecer una interconexion entre ellos. Esta oposicion le lleva a
Henrich a hablar asimismo de Di-Kon-Stellationen, es decir, de constelaciones que
guardan relacion entre si precisamente por su autonomia al oponerse en algunas cues-
tiones de orden trascendental.

A proposito de esta idea del pensar constelado, Dieter Henrich, en un texto titula-
do Konstellationsforschung zur klassischen deutschen Philosophie. Motiv - Ereignis
- Probleme - Perspektiven - Begriffsbildung se refiere explicitamente a las aportacio-
nes que conlleva este término (Konstellationen) frente a otros ya existentes en el len-
guaje académico aleman como podrian ser circulo (Kreis) o escuela (Schule). (Hein-
rich cita aqui, expresamente, el Circulo de Viena o la escuela en torno a Heidegger).
Segun €1, la gran diferencia entre estos términos con respecto a las constelaciones de
pensamiento es que en las denominadas constelaciones se da una discusion o una su-
peracion de las posiciones y no una mera adaptacion del pensamiento del maestro.*
Las constelaciones que ¢l propone son, en este sentido, mas dindmicas. Por eso nos
preguntamos: ;/Podriamos entonces aprovechar el uso del concepto Constelacion y
sustituirlo por el de Proyeccion? La propuesta agradaria a algunos estudiosos que

29 Dieter Heinrich, “Konstellationsforschung zur klassischen deutschen Philosophie. Motiv
- Ereignis - Probleme - Perspektiven - Begriffsbildung”, en Konstellationsforschung, ed. Martin
Muslow y Marcelo Stamm (Frankfurt: Suhrkamp, 2005), 15.

30 “In dieser Fassung und néheren Bestimmung wiirde der Terminus ,,Konstellation nicht
mehr auf Gruppierungen anzuwenden sein, in denen der Austausch und die wechselseitigen An-
regungen unter gleichgerichteten Interessen fruchtbar geworden sind, und zwar auch dann nicht,
wenn innerhalb ihrer Differenzen aufkommen — etwa in Jacobis eigenem Umkreis, im Wiener Kreis
(ohne Wittgenstein) oder in der Schule Heideggers, in der es nicht um die gedankliche Authebung
und Uberhdhung von Grunddifferenzen, sondern eher um die richtige Adaption oder auch die Uber-
bietung des Meisterdenkens gegangen ist.” Ibid., 28. Véase también la reflexion que hace a este
respecto el profesor Oncina en “Historia conceptual y método de las constelaciones”, 25-26.
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han denunciado los prejuicios inherentes a la propia categoria de Escuela de Sala-
manca, pero antes habria que volver a la historia conceptual como identificadora de
ideologias y la consiguiente critica que “comporta una denuncia de una modalidad
de pensar que traiciona la realidad, que no da cuenta de ella, sino que presenta en su
lugar una imagen distorsionada, falsa.”!

Desde este punto de vista se nos podria reprochar que el analisis presentado del
concepto Escuela de Salamanca no cumple del todo con un requisito especifico de la
historia conceptual. Como se sabe, los conceptos que interesaron a Reinhart Koselleck,
Otto Brunner y Werner Conze a la hora de confeccionar el diccionario Geschichtliche
Grundbegriffe, respondian a planteamientos eminentemente sociales y politicos y el
concepto Escuela de Salamanca no parece estar relacionado con el ambito de las ideas
practicas. Pero no deberiamos dejarnos llevar por las apariencias. La historia concep-
tual nos ha ensefiado que nunca deben descuidarse los origenes de los conceptos. En
este sentido, quien mas ha defendido esta linea de investigacion ha sido el profesor de
la Universidad Pontificia de Salamanca, Miguel Anxo Pena. M. A. Pena, doctor en his-
toria, ha optado por revisar el significado cléasico de Escuela de Salamanca haciendo ver
coémo el término Escuela no siempre ha sido una etiqueta objetiva. Asi, Miguel Anxo
Pena, ha defendido que el pensamiento de la Escuela no se entiende sin tener en cuenta
la filosofia del siglo xv (autores y pensadores como Diego de Deza o Alonso Fernandez
de Madrigal, el Tostado) y ha puesto en solfa la vieja pretension de que Francisco de
Vitoria tenga que ser reconocido exclusivamente como el unico fundador de la Escuela.
Miguel Anxo plantea, por ejemplo, la necesidad de atender a la obra escrita de Domin-
go de Soto como el verdadero instaurador de la Escuela de Salamanca, ya que, como se
sabe, Vitoria publicod muy poco en vida y si el pensamiento de la Escuela fue conocido
por todo el orbe fue gracias a la divulgacion de los escritos de Domingo de Soto.

El mismo investigador se ha mostrado todavia mas critico si cabe a la hora de
enfatizar la importancia de la Orden de los dominicos. Segliin su escrito sobre las
Escuelas de Salamanca esta preeminencia que se ha otorgado tradicionalmente a los
tedlogos del convento de San Esteban en Salamanca, frente a otras 6rdenes religiosas
como la de los agustinos o los franciscanos, responderia a intereses estratégicos de
historiadores tan celebrados como Beltran de Heredia, Alonso Getino o Venancio
Carro. Todos ellos intentaron, segun él, “recuperar el rescoldo del interés por aquellos
autores de su familia religiosa.”? Para este investigador, muy vinculado también a

31 Giuseppe Duso, “Historia conceptual: ;critica o filosofia?”, en La historia sedimentada de
los conceptos, 46.

32 Miguel Anxo Pena, Aproximacion bibliogrdfica a la(s) “escuela(s) de Salamanca”, (Sala-
manca: Universidad Pontificia de Salamanca, 2008), 53.
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la orden de los franciscanos, existio una Escuela mas amplia en la que bien pueden
incluirse autores de otras 6rdenes.

Son visiones de la Escuela —y de la historia— que facilitan la comprension con-
ceptual y el consiguiente debate, pero si hay un asunto que ha generado polémica
tras los estudios de Pena ha sido el del posible uso interesado del concepto “Escuela
de Salamanca”. En su libro Aproximacion bibliogrdfica a la(s) “escuela(s) de Sala-
manca”, Pena -no sabemos si influenciado o no por la historia conceptual- elabora
un itinerario del uso que en el siglo XX se le habria dado a esta categoria histérica y
lo relaciona con la aparicion de determinados sucesos histdricos. Segin sus propias
palabras, habria un “marco temporal en que se suceden una serie de acontecimientos
historicos y socio-culturales que tienen como logro concreto la restauracion-recrea-
cion de la figura de Francisco de Vitoria.”

En su exposicion Pena divide el desarrollo de esta evolucion en varios momentos.
En un primer momento, que iria de 1910-1936, el uso de la revitalizacion de la escue-
la de Salamanca estuvo motivado, segun ¢él, por las vivencias que origind la primera
guerra mundial. La experiencia de esa cruenta guerra trajo como consecuencia que
Europa buscase argumentos de autores —y autoridades— pacifistas, que hubiesen re-
pensado la guerra y ofreciesen una propuesta de paz duradera que hiciera posible su
instauracion en muy diversas naciones. La Escuela de Salamanca, con Francisco de
Vitoria a la cabeza, se les apareciéo como el mejor ejemplo del modelo que buscaban.
Después, en un segundo momento que €l encuadra entre 1936 y 1950, el interés por
la Escuela vendria marcado por la guerra civil espafiola, en cuyo proceso histdrico
de aquellos afios de guerra y postguerra debemos tener muy en cuenta la orientacion
politica y los amparos gubernamentales de la época. La Escuela de Salamanca se
entiende en este tiempo como un movimiento que contribuia a la “elaboracion de un
discurso deslegitimador de la Segunda Republica” y paralelamente colaboraba en la
creacion de una “conciencia nacional”. Aunque el investigador no lo sefiala explici-
tamente, con sus juicios da a entender que la Escuela de Salamanca se habria usado
para presentar algo asi como “la cara buena” del imperialismo espafol. La estrategia
politica -ideoldgica- consistiria en demostrar que hace cuatro siglos, en medio de
la Conquista americana, hubo un grupo de catélicos espafioles que defendieron los
derechos de los mas inocentes.

(Esto fue asi? ;Puede defenderse realmente que la etiqueta Escuela de Salamanca
no es una categoria historica neutral, sino que se cre6 con unos determinados intere-
ses politicos? La tesis de M. A. Pena se reafirma cuando se atiende a la bibliografia
y el ambiente intelectual de la época. Alberto Ullastres Calvo, catedratico de econo-

33 Ibid., 53.
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mia y ministro de Franco (tedrico de lo que se ha venido llamando el desarrollismo
espafiol) realizo su tesis doctoral precisamente sobre Juan de Mariana y la mutacion
monetaria. Y otro tanto sucede con el que fuera ministro de Informacién y Turismo
Manuel Fraga Iribarne que defendio su tesis de doctorado (1945) sobre Luis de Mo-
lina y el derecho de guerra.

Con todo, y siguiendo nuevamente los pasos de la historia conceptual que reco-
mienda atender al origen y a la génesis historica de los conceptos, existe un dato que
no encaja del todo con esta interpretacion. Si rastreamos la génesis del concepto Es-
cuela de Salamanca, comprobaremos que este término emerge a principios del pasa-
do siglo en Europa, concretamente en Alemania.>* Resulta que el concepto que hemos
estudiado tendria su origen en la Republica de Weimar, en trabajos que el historiador
de la teologia Martin Grabmann publicé en colaboracidén con otros investigadores
alemanes como Pelster y Stegmiiller. Aunque Miguel Anxo Pena se hace eco de este
apunte —‘en el ambiente europeo” también surgid un interés por la Escuela de Sala-
manca—, todavia estd por investigar como aparece esta eventualidad, la formulacion,
con qué intenciones y por qué lo hace en un pais como Alemania.

Por todas estas razones se nos hace dificil aceptar sin reservas la critica que se
viene haciéndose al concepto “Escuela de Salamanca” y vincularlo a un determinado
régimen politico. Estamos convencidos de que el rechazo que a veces sufren este tipo
de escuelas en la historia general y en la historia de la filosofia en particular se debe
a prejuicios que nada tienen que ver con su riqueza intelectual. Por eso necesitamos
una filosofia que nos sefale las dificultades. La historia conceptual se nos aparece
como una buena herramienta para alcanzar estos objetivos. Nos muestra, una vez
mas, la vigencia y actualidad del sistema de pensamiento propuesto por Koselleck.

Naturalmente lamentamos que por este y otro tipo de discusiones y prejuicios
historicos la Escuela de Salamanca se nos vaya un poco de las manos y continue
como “gran desconocida” para buena parte de un publico intelectual. Debemos in-
tentar, por tanto, mostrar su actualidad, su completa vigencia y dar a conocer todas
las contribuciones que este grupo de tedlogos aporto al pensamiento juridico, moral o
econdmico. No en vano, el Renacimiento espafiol es una de las épocas mas gloriosas

34 Belda Plans sostiene que “el nombre “Escuela de Salamanca” comienza a usarse a fina-
les del siglo xix. Los pioneros fueron Ehrle (1884); Stegmiiller (1930); Pelster (1931); Grabmann
(1933). También dominicos famosos como Beltran de Heredia (1928); Alonso Getino (1930); Ve-
nancio Carro (1931) realizan estudios sobre los grandes salmantinos considerados como una Escue-
la. Sorprendentemente a fines del siglo x1x encontramos igualmente importantes referencias desde
el campo de la Historia del Derecho, por parte de figuras tan significativas como Hinojosa o Me-
néndez Pelayo.” Juan Belda, “;Qué es la Escuela de Salamanca? Claves interpretativas historico-
conceptuales”, en Langella y Ramis Barcel9d, ;Qué es la Escuela de Salamanca?, 32.
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de nuestra historia. El propio Koselleck sabia de la importancia de este momento
historico para la delineacién de la Modernidad. El se refiere al Renacimiento europeo
y a la reforma de Lutero, como antecedentes de la condicion moderna, aun cuando
reconoce que serd un poco mas tarde, en el siglo xvii, cuando el nuevo horizonte de
expectativas (Modernidad) es conceptualizado como un concepto central: el concep-
to de progreso. “El concepto del progreso” —dice ¢l— “es el primer concepto genui-
namente historico que ha trasladado la diferencia temporal entre la experiencia y la
expectativa a un concepto unico.”*

En esas estamos. Solo que en este concepto estratégico debe situarse la ingente
contribucion de la Escuela de Salamanca.

35 Koselleck, Futuro pasado, 345.
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AUFKLARUNG, UN CONCEPTO EN DISPUTA.
A PROPOSITO DEL DEBATE EN LA “SOCIEDAD DEL MIERCOLES”!

Maximiliano Hernandez Marcos
(Universidad de Salamanca — IEMYRhd)

“Ilustracion” (Aufkldrung) es un concepto historico fundamental. Asi lo reconocio
R. Koselleck al concederle una entrada lexicografica, elaborada por Horst Stuke, en
el monumental diccionario Geschichtliche Grundbegriffe (1972-1998),> pero tam-
bién al analizarlo ¢l mismo en un trabajo del afio 2001 dedicado a poner de relieve el
potencial semantico y pragmatico innovador de los conceptos fundamentales que sur-
gen en la época ilustrada.’ En ese trabajo no solo examina los criterios de innovacion
semantico-pragmatica del nuevo término Aufkldrung como concepto fundamental en
las dos ultimas décadas del siglo XVIII en Alemania, sino que ademads lo convierte
de algin modo en modelo y suelo de la formacion semantica innovadora de los de-
mas conceptos modernos fundamentales. Estos, en efecto, habrian surgido de “forma
analoga” o basandose en los mismos o similares criterios que el de Aufkldrung, pero
sobre todo —lo que es mas decisivo— contarian como ingrediente de su estructura
semantica basica con un “componente de Ilustracion para hacerlos realidad” en tanto
que “conceptos de movimiento,” a saber, llevarian consigo el significado practico de
accion o al menos de disposicion al cumplimiento de las expectativas a que se refie-
ren, asi como el presupuesto antropoldgico ultimo de la autodeterminacién racional
del ser humano para ser el autor de su propio destino.* La centralidad de la “Ilus-
tracién” parece, pues, consistir, para Koselleck, tanto en su ejemplaridad en cuanto
concepto fundamental en el que se deja traslucir la dindmica semantico-pragmatica
innovadora caracteristica de todos los conceptos modernos fundamentales, como so-
bre todo en su radicalidad, en el sentido de que contiene la raiz o matriz semantica

1 Este trabajo forma parte del proyecto de investigacion “Herramientas conceptuales de un
futuro inmediato: Por una subjetividad sostenible” (PID2020-113413RB-C32), financiado por el
Ministerio de Ciencia e Innovacién, y ha surgido como actividad dentro del Grupo de Investigacion
Reconocido “Jano” de la Universidad de Salamanca, adscrito al IEMYRhd.

2 Horst Stuke, “Aufklérung”, en Geschichtliche Grundbegriffe, Bd. 1, ed. Otto Brunner, Wer-
ner Conze y Reinhart Koselleck (Stuttgart / Bad Cannstatt: Klett-Cotta, 1974), Bd. 1, 243-342.

3 Reinhart Koselleck, “Innovaciones conceptuales del lenguaje de la Ilustracion”, en Reinhart
Koselleck, Historias de conceptos. Estudios sobre semdntica y pragmatica del lenguaje politico y
social, Madrid: Trotta, 2012, 199-223. [En adelante: HdC]

4 Koselleck, “Innovaciones conceptuales...”, HdC, 220 y 206.
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de fondo que posibilita y esta en la base de las restantes formaciones conceptuales de
la modernidad.

Comoquiera que sea —y sin entrar en esta cuestion acerca de si se trata o no de
un meta-concepto de la formacion conceptual moderna—, lo que aqui importa es que,
como concepto historico fundamental, Aufkldrung se torna insustituible a partir de
1780 en Alemania, y esta indispensabilidad semantica lo convierte por ello en un con-
cepto polémico, objeto de disputa, al que ha de recurrir cualquier hablante que quiera
hacerse entender tanto en el diagnostico de la realidad histoérica o de cualquier acon-
tecimiento en curso como en la toma de posicion frente a él, por lo que se vuelve a la
vez polisémico y llega a adquirir hasta significados opuestos.® De hecho, la conver-
sion del neologismo Aufkldrung en concepto fundamental coincide con el surgimien-
to y despliegue del célebre debate sobre la pregunta “;Qué es Ilustracion?”’; o, dicho
de otro modo, la aparicion de este debate, que hace de la Ilustracion un concepto en
disputa, revela que se ha convertido ya en un concepto historico fundamental, im-
prescindible para la comprension de la época y el sentido de la intervencion en ella,
a la vez que el debate mismo contribuye a consolidarlo, si no a constituirlo como tal.

Un episodio relevante, aunque menos conocido de ese debate es el que tuvo lugar
en la Berliner Mittwochsgesellschaft a partir de diciembre de 1783. De ¢l vamos a
ocuparnos aqui tomandolo como referencia y ejemplo concretos de la conceptuali-
zacion polémica de la Aufkldrung. Dos razones motivan esta seleccion restrictiva de
nuestro campo de investigacion. La primera es que la Sociedad del Miércoles reunia
en su seno al nucleo principal de la Ilustracion berlinesa, el mas influyente entonces
(Mendelssohn, Engel, Nicolai, Biester, Gedike, Spalding, Klein, Svarez, Selle...), y

5 Sobre el caracter intrinsecamente polisémico de los conceptos historicos fundamentales cf.
Reinhart Koselleck, “Richtlinien fiir das Lexikon politisch-sozialer Begriffe der Neuzeit”, Archiv
fiir Begriffsgeschichte 11 (1967): 86-88; sobre su caracterizacion como “insustituibles y controver-
tidos”, cf. Koselleck, HdC, 35, 45-47; Carsten Dutt, “Funciones de la historia conceptual”, Pala-
bras, conceptos, ideas. Estudios sobre historia conceptual, ed. Faustino Oncina (Barcelona: Her-
der, 2010), 39-41; y, en este volumen colectivo, el trabajo del propio Faustino Oncina, “El caracter
controvertido de los conceptos en la historia conceptual de Reinhart Koselleck y la disputa de los
historiadores”. Koselleck atribuye tanto esa polisemia como el caracter polémico de los conceptos
fundamentales a su “estructura temporal” interna: por un lado, a la diversidad de contenidos de ex-
periencia histdrica que acumulan o evocan, pero también, por otro lado, —pragmaticamente— a la di-
versidad de orientaciones practicas (expectativas, valoraciones, ritmos y formas de transformacion)
que concitan en los diferentes actores sociales de una época (cf. Koselleck, HdC, 46), sin que esta
lucha semantica adopte necesariamente la forma extrema y simplificada de la hostilidad politica y
de la correspondiente formacion de “conceptos de enemigo”, por mas que pueda conllevar interpre-
taciones opuestas o incluso implicar lingiiisticamente “conceptos contrarios” (Gegenbegriffe) (cf.
Koselleck, HdC, 194-196).
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la discusion en ella sobre la Aufkldrung puede considerarse como representativa de
la autoconciencia y posicion predominantes de los ilustrados alemanes al respecto:
la de la denominada “Tlustracion moderada” o “limitada.”® La segunda razon es que
el debate en ese circulo intelectual restringido es también representativo de la asi
llamada “primera fase” de la disputa sobre la [lustracion que tiene lugar en Alemania
hacia 1780-1785, antes de que intervenga en ella el movimiento de reaccion cono-
cido como “contra-Ilustracion” y reoriente desde la segunda mitad de los ochenta el
sentido de la polémica hacia la lucha partidista, la formacion de frentes ideoldgicos
hostiles y su radical politizacion, agudizada sobre todo como consecuencia de la Re-
volucidn Francesa. Lo peculiar de esta primera fase reside en que la discusion se lleva
a cabo entre ilustrados (Aufkidrer) o entre quienes se consideran tales —este es el caso
de los miembros de la Sociedad del Miércoles—, y su desarrollo pone de manifiesto
por ello hasta qué punto la Aufkldrung se configura internamente como un concepto
controvertido en el momento mismo en que se erige en concepto historico funda-
mental, antes incluso de que sea arrastrado socialmente por la polarizacion politica y
usado de manera ideoldgica por sus enemigos para la causa contraria.

Al delimitar asi nuestro tema de estudio queremos dejar claro a la vez que nuestro
proposito aqui no es en modo alguno presentar los trazos generales de la consabida
disputa sobre la Ilustracion en Alemania en toda su amplitud y complejidad;’ ni si-
quiera pretendemos hacer una exposicion descriptiva y minuciosa del contenido de
la discusién dentro de la Sociedad del Miércoles. Nuestro objetivo aqui es mas bien
de indole estrictamente historico-conceptual: queremos mostrar el caracter polémico
o controvertido de la Aufkldrung como concepto historico fundamental y sus perfiles

6 Ernst Haberkern, Limitierte Aufkldrung. Die protestantische Spdtaufkldrung in Preussen am
Beispiel der Berliner Mittwochsgesellschaft (Marburg: Tectum, 2005), 228, 236. Sobre la funda-
cion, funcionamiento, miembros y objetivos de la Sociedad del Miércoles (1783-1798) de Berlin
cf. Maximiliano Hernandez Marcos, “«Republicanismo literariox». [lustracion, politica y secreto en
la Sociedad del Miércoles”, Res Publica. Revista de Historia de las ideas politicas 9-10 (2002):
127-167 (especialmente 133-157); y Haberkern, Limitierte Aufkldrung, 163-214. Acerca del debate
sobre la Tlustracion dentro de esta Sociedad cf. Eckhart Hellmuth, “Aufkldrung und Pressefreiheit.
Zur Debatte der Berliner Mittwochsgesellschaft wéhrend der Jahre 1783 und 1784”, Zeitschrift fiir
historische Forschung 9 (1982): 315-345; Haberkern, Limitierte Aufkldirung, 215-296; y Maximi-
liano Hernandez Marcos, Tras la luz de la ley. Legislacion y justicia en Prusia a finales del siglo
XVIII (Madrid: Dykinson, 2017), 36-48.

7 Una vision amplia del debate en su evolucion histérica ofrece Werner Schneiders, Die
wahre Aufkldrung. Zum Selbstverstindnis der deutschen Aufkldrung (Freiburg / Miinchen: Alber,
1974). Cf. Stuke, “Aufklirung”, 243-342; y la recopilacion de textos, limitada a la Berlinische Mo-
natsschrift, de Norbert Hinske, Was ist Aufkldrung? Beitrdge aus der Berlinischen Monatsschrift
(Darmstadt: WBG, 1981).
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especificos tal como salen a relucir en el debate interno de la Sociedad del Miércoles.
Para ello dividiremos este trabajo en dos partes. La primera tiene por objeto trazar
brevemente el devenir de la Aufkldrung como concepto historico fundamental recor-
dando, por un lado, la formacion lingiiistica de la palabra y su evolucion semantica, y
exponiendo, por otro lado, el origen del debate y su significado histérico-conceptual;
la segunda parte trata, en cambio, de esbozar la disputa misma del concepto de llus-
tracion dentro de la Sociedad del Miércoles en los dos aspectos polémicos de su
despliegue: el problema de la delimitacion del concepto en cuanto tal mediante la res-
puesta a la pregunta ““;Qué es Ilustracion?”, y el problema de su realizacion histérica
o implementacion, que se plantea a través de la cuestion sobre la utilidad o perjuicio
de la Ilustracion para el Estado y el ciudadano.

1. Un concepto en disputa: El devenir de la Aufklarung como concepto historico
fundamental

1. Wortgeschichte: De metafora a concepto histdrico.

La palabra Aufkidrung se impone de manera generalizada en la década de 1780 en
Alemania en detrimento de otros términos paralelos, de significado equivalente, con los
que habia concurrido a lo largo del siglo xvi y que desde ese momento quedan en un
segundo plano: uno, de origen teoldgico-pietista y con sentido mas pasivo, Erleuchtung
(iluminacién); el otro, con un sentido mas activo, Aufhellung (aclaracion).® Todos ellos
venian a expresar una misma idea: la de arrojar u obtener luz, esclarecer o alcanzar
claridad sobre algo que habia permanecido en lo oscuro. De hecho, originariamente
tanto el verbo aufkldren como su sustantivacion en el término Aufkldrung se empeza-
ron a usar en la primera mitad del siglo xviu en el sentido meteorologico del “diurno
alumbrar del sol” y de “tiempo claro, luminoso”, y fueron poco a poco ampliando su
significado, por transferencia metafdrica, para emplearse también en el sentido figurado
de elucidacion de cualquier asunto y eliminacion de oscuridades cognoscitivas gracias
a los descubrimientos cientificos y su difusion publica y al uso de la razén humana
en general. De esta procedencia metaforica se hace eco, por ejemplo, el tedlogo J.J.
Spalding en el debate dentro de la Sociedad del Miércoles al recordar que “seglin la
metafora, Aufkldrung se refiere a la oscuridad precedente y es en general comunicacion
de la luz o del conocimiento verdadero que faltaba hasta entonces.”

8 Koselleck, HdC, 201-202, 208, 211; Stuke, “Aufklarung”, 247ss.; Haberkern, Limitierte
Aufklirung, 22, nota 12.
9 Johann Joachim Spalding, Votum (24.5.1784) en Moehsen Borussica fol. 443, hoja 188v
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Con este significado traslaticio el uso de esa palabra comienza a expandirse desde
la década de 1760 y a incorporar nuevos estratos semanticos relacionados con la idea
de luminosidad cognoscitiva: a la acepcion activa de esclarecimiento de lo oscuro
mediante la informacion correcta se afiade el sentido mas estatico y sociologico del
“saber claro” como “estado general” del conocimiento resultante de la difusion social
de aquella actividad iluminadora de la razén y de sus hallazgos, asi como el signi-
ficado psicologico de su efecto en el alma o la mente (“estado del animo —Gemiit”)
de quien posee nociones claras y correctas sobre las cosas, hasta adquirir también, a
partir de la década de 1770, a manera de sintesis acumulativa, el sentido sociolégico-
colectivo de “estado cultural y moral de una comunidad o de un pueblo” en funcion
del desarrollo de sus capacidades, formas de expresion, conocimientos y habilidades
técnicas.!’ Y, puesto que ese estado de cultura y formacion colectiva e individual no
es algo empiricamente dado y concluso en la sociedad de la época, sino que depende
del proceso en marcha del cultivo de las ciencias, del pensamiento y de las artes, asi
como del grado de propagacion y transmision general de las nuevas ideas, conceptos
y sensaciones, la Aufkldrung cobra también, desde finales de la década de 1770, el
sentido pedagdgico de una tarea de educacion nacional, a la vez que acaba haciendo
suyo, como ingrediente profundo de su estructura semantica, un componente dina-
mico-temporal, por el cual se convertird en un “concepto de movimiento”, que alude
a un acontecer o a un quehacer incesante marcado por un ritmo temporal repetitivo
como factor de avance en una direccion irreversible hacia una meta en fuga."

[= Ms. Borussica). Es innegable que en el origen del término aleméan Aufkldrung esta la metafora
de la luz, de larga tradicion en la cultura occidental y pluralidad de usos y significados (cf. Hans
Blumenberg, “Licht als Metapher der Wahrheit”, Studium Generale 10 (1957): 432-447; y Johann
Kreuzer, “Licht”, en Wérterbuch der philosophischen Metaphern, ed. Ralf Konersmann (Darm-
stadt: WBG, 2007), 207-224). Con su presumible vinculacion al sentido inicialmente meteorologi-
co, la Aufkldrung alemana vendria a apartarse de la orientacion metafisico-religiosa de la metafora
de la luz, canalizada en este caso a través del término Erleuchtung (iluminacion), y a presentarse de
este modo al margen de cualquier sentido teologico y precisamente como alternativa a €l (cf. Ko-
selleck, HdC, 202; Stuke, “Aufklarung”, 249), en contraste con la expresion francesa lumiéres, que
asumiria la secularizacion cartesiana de aquel significado teoldgico-metafisico de la metafora en
términos de “luz natural” de la razon y su asociacion con el progreso cientifico y social en general
(cf. Karin Elisabeth Becker, Licht — [L]lumiere[s] — Siecle des Lumieres. Von der Lichtmetaphysik
zum Epochenbegriff der Aufklirung in Frankreich (Diss., Universitit Koln, 1994), especialmente
XXy 95ss.).

10 Stuke, “Aufklarung”, 249.

11 Koselleck, HdC, 209. La orientacion educativa de alcance nacional, entendida en los térmi-
nos dinamicos de una tarea incesante, sale a relucir en las primeras publicaciones de la conciencia
ilustrada a comienzos de la década de 1780 (asi, por ejemplo, en el movimiento del Philanthropi-
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2. La ampliacion practica de la Aufkldrung: experiencias y expectativas sociales
como base de su autoconciencia

De este breve recorrido histérico-terminologico se desprende que hacia 1780 Auf-
kldrung ha pasado de ser un neologismo de uso inicialmente metaforico a un concep-
to histdrico cargado ya de una cierta densidad semantica, articulada, no obstante, en
torno a un sentido gnoseoldgico y psicoldgico central, que podemos condensar sim-
plificadamente en las nociones de cultura del entendimiento (e incluso del “corazén”
y de pensar claro y correcto sobre todas las cosas. Sin embargo, alin no se habia
convertido en un concepto historico fundamental: no era invocado de forma general-
izada sino solo en relacion con determinados ambitos culturales (las nuevas ciencias
y artes, el saber y el gusto)'? y aplicado a ciertos grupos o estamentos sociales (la
burguesia, burocracia, clero e incluso aristocracia); y tampoco era objeto frecuente de
reflexion y analisis, como lo muestra la escasez de publicaciones cuyo titulo o tema
se refiriese directamente a la Aufkldrung. Estas, en cambio, empiezan a proliferar en
la década de 1780, sobre todo a partir de 1783 a raiz del debate desencadenado por la
célebre pregunta planteada por el tedlogo y predicador Johann Friedrich Zollner en
un articulo en defensa del matrimonio eclesiastico en el nimero de diciembre de ese
afio de la Berlinische Monatsschrift."®

El hecho mismo de formular la cuestion “;Qué es Ilustracion?” y su exitosa aco-
gida publica al generar de inmediato una intensa y prolongada discusion en Alemania
implican la aparicion en ese momento de una conciencia colectiva en los intelectuales
de la época acerca de la importancia y trascendencia historicas de eso que se habia

nismus —f. H. Stuke, “Aufkldrung”, 250ss.), y explica también la asociacion de la Aufkldrung con
la Bildung, un concepto que acabara desplazando al de “Ilustracion” en torno a 1800.

12 J.C.W. Moehsen recordaba al inicio de su primera ponencia en la Berliner Mittwochsge-
sellschafi citando el libro reciente de J.A. Eberhard Uber die Zeichen der Aufklirung einer Nazion
(1783), que los dos signos mas precisos de la Ilustracion en un pais eran el cultivo de todas las
ciencias y el “gusto refinado y correcto” en la exposicion de ellas, por lo que consideraba que €l
contribuia a la [lustracion con su investigacion historica sobre la numismatica (Miinzewissenschaft)
en Brandenburg, leida ante aquella Sociedad el 3 de diciembre de 1783 (cf. Ms. Borussica, 140r).

13 En una nota a pie de pagina al final de su articulo “Ist es rathsam, das Ehebiindniss nicht
ferner durch die Religion zu sanciren?” [*“;Es aconsejable no sancionar mas la union matrimonial
mediante la religion?”’] (Berlinische Monatsschrift 2, 1783: 508-517), Johann Friedrich Zollner
lanzaba este desafio al publico intelectual aleman: “;Qué es Ilustracion? jEsta pregunta, que es
casi tan importante como la de qué es la verdad, deberia ciertamente ser respondida antes de co-
menzar a ilustrar! Pero aun no he encontrado respuesta a ella en ninguna parte!” (en Hinske, Was
ist Aufkldrung?, 115).
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venido denominando Aufkldrung, cuyo impacto y dimensiones hasta entonces, so-
cialmente mas reducidos, no habian sido —ni quizas podido ser— percibidos por los
coetaneos, o al menos habian escapado a su conciencia por falta de suficiente notorie-
dad. Sin embargo, el repentino movimiento de autorreflexion critica que se abre paso
con la pregunta de Zollner y el consiguiente debate, revela una doble conciencia: por
un lado, que la Ilustracion habia llegado a ser ya un fendmeno sociocultural de largo
alcance y de alguna manera irreversible, puesto que afectaba a mas ambitos que al
estrictamente cientifico-gnoseoldgico (y estético), y tenia ademas poderosos efectos
de transformacion no solo sobre las mentes individuales sino también sobre las prac-
ticas vigentes (morales e institucionales) de la vida social en comtn; y, por otro lado,
que ante la evidencia de su necesidad historica como proceso colectivo en marcha era
indispensable conocerlo bien, empezando por definirlo conceptualmente con preci-
sion, para poder intervenir en ¢l libremente, ya fuera impulsandolo aun mas, ya fuera
controlando tanto su espacio de extension como su ritmo temporal de expansion.
Que es esta ampliacion creciente, en cierto modo inevitable, de su objeto de
esclarecimiento al ambito practico (moral, religion, politica) y de su efecto social
sobre los cimientos éticos e institucionales del orden vigente y de la autoridad tra-
dicional lo que despierta la conciencia de la relevancia historica de la Aufkldrung y
da lugar a una intensa discusion publica, lo ponen de manifiesto los dos problemas
que constituyeron el motivo ocasional del debate. Uno de ellos, el mas concreto y
directo, fue la reivindicacion del matrimonio civil, sin sancidon eclesiastica, que
en la estela de la reforma legislativa emprendida en Austria por José 11 hizo el
anénimo autor de un articulo en el nimero de septiembre de 1783 en la Berlinische
Monatsschrift, en nombre del patriotismo y de la mentalidad ilustrada y contra la
tirania de un clero “ansioso de poder” y pernicioso para el Estado y sus ciudada-
nos."”* Lo que se habia iniciado como un saludable proceso de correccion del saber
y esclarecimiento de las mentes acerca de la verdad de las cosas en los circulos
universitarios y medios de expresion publica, al extenderse también a la elucidaci-
on de los principios de la sociedad, del poder y de la vida de los ciudadanos y afec-
tar a su vez a la praxis colectiva misma con cambios legislativos, amenazaba ahora
claramente con “hacer tambalear los pilares de la moralidad”, de las costumbres
sociales y hasta del orden politico existente, puesto que ponia en cuestion institu-
ciones tan fundamentales de la convivencia como el matrimonio eclesidstico y su

14 Hinske, Wast ist Aufkldrung?, 96-99. Se trata del articulo “Vorschlag, die Geistlichen nicht
mehr bei Vollziehung der Ehen zu bemiihen” [“Propuesta de no molestar mas a los clérigos en la ce-
lebracion de los matrimonios™] (Berlinische Monatsschrift 2, 1783: 265-276), cuyo andnimo autor
fue al parecer el propio editor de la revista y bibliotecario real Johann Erich Biester.
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esencia sacro-religiosa, sobre la cual se asentaba en ultima instancia la cohesion
de “todo el Estado.”’’

Este argumento de Zollner en respuesta al defensor del matrimonio exclusivamen-
te civil formaba parte ciertamente de su denuncia general del aumento en la época de
los excesos de irreverencia, frivolidad, libertinaje y socavamiento de las tradiciones
y valores morales del ancien régime, que el te6logo berlinés atribuia a los abusos de
una presunta [lustracion tendente a “confundir las cabezas y corazones de los hom-
bres,”!® pero enlazaba a su vez con el otro problema debatido en la época, planteado
ya mas de una década antes en Francia, y que ahora se asociaba con el avance de la
Aufkldrung: el del alcance y propagacion de la verdad. En efecto, en su ensayo De
Préjuges (1769) Cesar du Marsais, ante el auge e influencia creciente de la critica
social y cultural de les philosophes, habia formulado la cuestion de si el conocimiento
de la verdad debia alcanzar a la “ciencia del gobierno”, a “los verdaderos principios
de la moral y de la politica” y extenderse también al pueblo, de modo que pudiera
resultar tan atil como lo habia sido la difusion en €l de los descubrimientos de la fisi-
ca, la geometria o la quimica.'” Afos mas tarde, la candencia historica de este asunto
llevo a la Academia de las Ciencias de Berlin, una vez superada la resistencia inicial
del monarca prusiano, a proponer en 1778 como tema de concurso para el premio
extraordinario de 1780 en la seccidon de Filosofia Especulativa el tratamiento de ese
problema, pero no en la formulacion positiva de du Marsais (jes util la verdad para el
pueblo?), sino en la version negativa u opuesta defendida por el propio rey Federico
IT en su correspondencia previa sobre el tema con d’Alembert: ;es util engafiar al
pueblo?'® Tal planteamiento suponia, sin duda, que la Tlustracion, en cuanto proceso
histérico en marcha, inseparable a su vez del esclarecimiento de la verdad, constituia
un fenémeno general o de amplio alcance, que removia todas las creencias y prejuici-
os sobre cualquier asunto, incluida la esfera ético-politica, y que podia llegar a todos

15 Hinske, Wast ist Aufkldrung?, 115, 111 respectivamente. Asi argumentaba J.F. Zéllner en
su articulo de respuesta ya mencionado.

16 Hinske, Wast ist Aufkldrung?, 115, 108-109.

17 Cesar Chesneau du Marsais, “Extracto del Essai sur les préjugés ou de l'influence des
opinions sur les moeurs et sur le bonheur des hommes”, en Castillon / Becker / Condorcet, ;Es
conveniente enganiar al pueblo?, ed. Javier de Lucas (Madrid: C.E.C., 1991),10 [version selecta en
espaiol de la edicion de Werner Krauss, Est-il utile de tromper le peuple? Ist der Volksbetrug von
Nutzen? (Berlin: Akademie, 1966), que retine las principales contribuciones al concurso de 1780 de
la Academia de las Ciencias de Berlin sobre el tema]

18 Sobre este concurso, véase el volumen ;Es conveniente engaiiar al pueblo?, y el original
francés Est-il utile de tromper le peuple?, citados en la nota precedente, con las Introducciones de
Javier de Lucas y de Werner Krauss respectivamente.
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los estratos de poblacion con consecuencias practicas indeseables para el orden y
poderes de la sociedad monarquico-estamental. Tanto la cuestion de la Academia de
Berlin acerca de la utilidad del engafio del pueblo como la defensa ulterior por Zoll-
ner de los fundamentos eclesidstico-religiosos del matrimonio frente a su desnuda
mundanizacion civil, por lo mismo que sugerian la necesidad de poner un freno a la
corriente de la Aufkldrung, sacaban a relucir, por tanto, que ella ya se habia converti-
do en un acontecimiento decisivo de la época desde el momento en que su ampliacion
en términos de Ilustracion politica y de Ilustracion del pueblo habia empezado a pe-
netrar en los cimientos intocables del edificio sociopolitico tradicional.

3. Elevacion a concepto historico fundamental: testimonios en la Sociedad del
Miércoles

Esa breve experiencia historica de la expansion imparable de la [lustracion como
movimiento de amplio espectro y de sus expectativas ambiguas e incluso amenazan-
tes para el orden vigente es la que permitio elevarla a conciencia y hacer de ella un
tema de disputa acerca de su sentido y alcance, del ritmo de su desarrollo, del valor de
sus resultados y de las estrategias para hacerle frente. En el curso de esa controversia
y de la autorreflexion que lleva consigo, la Aufkldrung se erige en concepto historico
fundamental, en relacion con el cual parece indispensable medir y juzgar todos los
sucesos o definir todas las propuestas. Dicho de otro modo: la disputa sobre la Ilustra-
cion, por la experiencia historica densa y variada que en poco tiempo tiene a su base y
la diversidad de expectativas que la impulsan, es el signo, la ratio cognoscendi de que
la Aufkldrung se ha tornado un concepto fundamental para la (auto)comprension de
la época. Los testimonios de los miembros de la Sociedad del Miércoles participantes
en el debate asi lo muestran.

El jurista Carl Gottlieb Svarez considera que la pregunta “Was ist Aufklarung?”
es la mas importante y “apropiada para el bien de la humanidad en general y para
la necesidad de nuestro tiempo en particular”,' ya que —aclara posteriormente el

19 Carl Gottlieb Svarez, Votum (23.12.1783, en Ludwig Keller, “Die Berliner Mittwochs-Ge-
sellschaft. Ein Beitrag zur Geschichte der Geistesentwicklung Preussens am Ausgange des 18.
Jahrhunderts”, Monatshefte der Comenius-Gesellschaft 5, 3-4 (1896): 67-94 [= Keller], aqui 78.
Ludwig Keller reunio en esta publicacion el debate suscitado en torno a la ponencia de Johann Karl
Wilhelm Méhsen “Was ist zu thun zur Aufklérung der Mitbiirger?” (17.12.1783), el cual representa
solo una pequeifia parte del material de todas discusiones internas de la Sociedad del Miércoles, con-
tenido en el manuscrito Moehsen Borussica fol. 443, conservado en la Staatsbibliothek de Berlin.
Ernst Haberkern, Limitierte Aufkldrung, 349-414 ha editado como Apéndice otra serie de ponencias
y votos del debate sobre la Ilustracion y la libertad de prensa. Aqui se citara, seglin corresponda,
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médico Christian Gottlieb Selle— “ahora todo trabaja en la Ilustracion,” aunque se
trate todavia de una “palabra de uso oscilante” que es necesario definir con precision

99 ¢¢

— afiade el tedlogo J.J. Spalding—, algo harto dificil porque hay en su “objeto” “cier-
tos aspectos” que escapan a una definicion.?® Esta oscilacion semantica indefinible,
en correspondencia con la variedad de experiencias y expectativas historicas que el
término concita, junto con la indispensabilidad de su uso como clave de comprension
de las tendencias y necesidades de la época, indica que para los autodenominados
“Amigos de la Ilustracion” —asi se calificaban a si mismos, internamente, los miem-
bros de la Sociedad del Miércoles— Aufkidrung constituia un concepto historico fun-
damental. Desde el punto de vista onomasiologico ello queda refrendado en el debate
interno por su convergencia con otros conceptos complementarios con los que forma
una red conceptual (cultura, Bildung, libertad de pensar...), asi como por la presencia
de su “concepto contrario” por antonomasia —Schwdrmerei (“fanatismo”)—, al que F.
Gedike dedica una ponencia y en torno al cual se despliega una amplia discusion.?!
Pero ;era la Aufkldrung también para ellos un “concepto epocal”??2 No cabe aqui
una respuesta unanime y contundente. Tanto la extension de la Aufkldrung a épocas'y
culturas del pasado historico occidental (Grecia, Roma, Cristianismo primitivo, Re-
forma...) por parte de algunos miembros de la Sociedad del Miércoles (F. Gedike, M.
Mendelssohn, K.F. von Irwing, J.H. Wloemer, C.W. von Dohm)* como el uso oca-
sional del término en plural —Aufkidrungen— por parte de von Irwing o Moehsen,* en

bien por la edicion de Keller, bien directamente por el manuscrito Moehsen Borussica, y en ambos
casos las traducciones seran mias.

20 Christian Gottlieb Selle, “Was ist Aufklarung?” (21.1.1784), Ms. Borussica, 184r; y Spal-
ding, Votum (24.5.1784), 188v-189r, respectivamente. También Selle reconoce una oscilacion se-
mantica en el uso de Aufkldrung (Ms. Borussica, 184v).

21 Cf. Friedrich Gedike, “Uber die heutige Schwirmerei” (Juli 1784), Ms Borussica, 230r-
233v, y el debate ulterior, hojas 234r-238v.

22 Koselleck, HdC, 207-208 sostiene que, para los participantes en la disputa, Aufkldrung era,
como concepto reflexivo, un concepto también epocal. Stuke, “Aufklarung”, 250 es mas escéptico
al respecto.

23 Mosses Mendelssohn y Wilhelm von Dohm presuponen que hay ejemplos historicos de
Tlustracion en el pasado (Votum 26.12.1783 y Votum 9.2.1784 respectivamente, en Keller, 80, 86),
y Johann Heinrich Wloemer cree encontrarlos en “la historia de los griegos y romanos” (Votum
17.2.1784, en Keller, 87). Por su parte Karl Franz von Irwing considera a Jesucristo y a Lutero ca-
sos historicos de los “tumultos inciertos” que provoca la Ilustracion al principio (Votum 22.2.1784,
en Keller, 88), y de manera similar F. Gedike califica de ilustradas, debido a la cantidad de “cabezas
pensantes”, “la época de Platon, el siglo I después de Cristo, la época de Lutero” (“Uber die heutige
Schwirmerei”, Ms. Borussica, 230r).

24 Cf. Irwing, en Keller, 88; y Moehsen, Votum [;1784?], Ms. Borussica, 249r.
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coherencia con el sentido gnoseologico predominante, muestran que para ellos era un
proceso o tarea tedrico-cultural que atraviesa la historia con manifestaciones y logros
diferenciados, mas que el signo distintivo de una época en concreto, la suya propia.
Ello contrasta, no obstante, con otras afirmaciones, aunque esporadicas, que sugie-
ren la idea de un concepto epocal, tales como que “nuestro” tiempo es el que “tiene
mas derecho” a llamarse “ilustrado,” porque en €l la Aufkldrung define el “espiritu
de la época,” o que “el siglo xviu” se representa habitualmente como el “siglo de la
Tlustracion.”

1. La disputa del concepto: Ilustracion teorica, llustracion limitada

Tras haber mostrado como la Aufkldrung se erige en concepto histérico funda-
mental con el surgimiento y desarrollo de la disputa, vamos a examinar ahora qué
es lo disputado en la discusion sobre ella, siguiendo mas de cerca el debate interno
dentro de la Sociedad del Miércoles, fundada el 3 de diciembre de 1783 como un
foro secreto de intelectuales berlineses para la libre reflexion en comun al servicio
de la “Tlustracion y el bien de la humanidad.”?® Para ello se toma como punto de par-
tida la ponencia programatica del 17 de diciembre de 1783 de Johann Karl Wilhelm
Mocehsen, entonces médico de camara del rey prusiano, titulada “Was ist zu thun zur
Aufklarung der Mitbiirger?” [“;Qué hacer para ilustrar a los conciudadanos?”’], en la
cual se proponia un plan de deliberacion en seis puntos con el que, segun ¢él, aquella
Sociedad podia cumplir con su doble objetivo de ilustrarse a si misma e ilustrar a
los ciudadanos. En realidad, de los seis puntos propuestos la discusion interna se
concentrd exclusivamente en dos, que formulaban de algin modo las dos cuestiones
mas candentes: la del punto primero, que instaba a “definir con exactitud qué es Ilus-
tracion” —la pregunta recién planteada por su colega J.H. Zdllner en la Berlinische
Monatsschrift—; y 1a del punto sexto, que sugeria reflexionar sobre si la Ilustracion es
“atil o perjudicial, ademas de para el ptiblico, también para el Estado y el gobierno.””
Los miembros de la Berliner Mittwochsgesellschaft no llegaron a entrar en la pro-
puesta de Moehsen de ofrecer ademas un diagndstico empirico de los “defectos y
debilidades” en la forma de desarrollo de la Aufkldrung asi como de las causas de su

25 Gedike, “Uber die heutige Schwirmerei”, Ms. Borussica, 230r, y Friedrich Nicolai, Votum
(¢Sept. 17847?), Ms. Borussica, 236r respectivamente.

26 “Estatutos de fundacion de la «Sociedad del Miércoles»”, clausula 5, en Hernandez Mar-
cos, “«Republicanismo literario»”, 166. Sobre fundacion, objetivos y funcionamiento de esta So-
ciedad cf. nuestra nota 6.

27 Mocehsen, “Was ist zu thun zur Aufklarung der Mitbiirger?” (17.12.1783), en Keller, 74-
75.
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escaso florecimiento en Alemania.?® Con todo, la sola consideracion del tema de las
insuficiencias y obstaculos en el despliegue de la Tlustracion por parte del secretario
de la Sociedad revela en ¢l una autoconciencia critica al respecto, que le lleva a no
desvincular la pregunta general por lo que es o sea la Ilustracion de la cuestion mas
concreta acerca de su forma de realizacion e implementacion Aistorica. Esto queda
mas patente con la reorientacion final, en el punto sexto, del sentido o significado de
la Aufkldrung hacia la cuestion practica de su utilidad politica o civil en general, con
la que el médico de camara del rey invierte y reformula de manera positiva la pre-
gunta de la Academia berlinesa por la utilidad social del engafio al pueblo, propuesta
por un Federico II escéptico acerca de la viabilidad en su tiempo de la “Ilustracion de
la nacién.” Moehsen conectaba asi, sin duda, la cuestion candente de la Aufkldrung
con la cuestion federiciana de la utilidad del engafio al pueblo,” pero lo hacia con
un planteamiento y desde una perspectiva bien distinta: la propiamente optimista del
ilustrado (Aufkidrer) que confia mas en la utilidad de la verdad que en la de la men-
tira, y no alberga dudas sobre el valor y la oportunidad histdrica de esa Ilustracion
en Prusia, ni de que ello pasa en ese momento por sacarla de las universidades y de
los circulos de la inteligencia para llevarla hasta el pueblo y centrarla en los intereses
practicos de los ciudadanos y del Estado. Ahora bien, la cuestion de la utilidad, que
plantea un problema de racionalidad teleologico-instrumental, se reconduce concre-
tamente en el debate hacia la cuestion de los medios y modos adecuados para conse-
guir los fines propuestos, de manera que viene a resolverse —y asi lo entendieron los
miembros de la Berliner Mittwochsgesellschaft— en la cuestion de la implementacion
de la Aufkldrung, esto es, de como llevar a cabo la llustracion (politica) del pueblo.

1. Un concepto polisémico: conocimientos correctos especialmente de “objetos
de utilidad comun”

La afirmacion de J.J. Spalding, segun la cual la [lustracion concierne solo a las “re-
presentaciones correctas de utilidad comun del hombre y del ciudadano,™? condensa

28 El rey habia atribuido ese escaso desarrollo a la imperfeccion de la lengua alemana y a la
enseflanza defectuosa en escuelas y universidades, como recordaba el propio Moehsen; una expli-
cacion sobre la que —afiadia Moehsen— “mucho se ha escrito ya” (Keller, 74), y que la Sociedad
no entrd a debatir, quizas porque la consideraba ademas “irrelevante”, como adujera Dohm, Votum
(9.2.1784), en Keller, 86.

29 Cf. Mochsen (Keller, 75). Sobre este punto cf. Haberkern, Limitierte Aufkldrung, 228,y
215ss. sobre el debate en torno a la cuestion de qué es Ilustracion.

30 Spalding, Votum (24.5.1784), Ms. Borussica, 188v. De manera similar, C.G. Svarez, en su
ponencia ante la Sociedad del 1 de abril de 1789 titulada “Uber den Einfluss der Gesetzgebung in
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de alguna manera la polisemia del nuevo concepto fundamental en la controversia
interna de la Sociedad del Miércoles; polisemia que implica en lo esencial la con-
fluencia diferenciada entre una nocion general de Aufkldrung, principalmente tedrica
0 cognoscitiva, y una nocion estricta, que, no obstante, la restringe tematicamente al
conocimiento verdadero de objetos practicos de interés colectivo (ético-politicos), en
consonancia con los objetivos de dicha Sociedad, sefialados por J.K.W. Méhsen en
su ponencia inaugural. Aunque no todos los participantes en el debate comparten sin
excepcion ni matices este doble significado basico, esa distincion primordial se desta-
ca claramente como la posicion predominante, tal cual va a mostrarse a continuacion.

La que aqui se denomina “nocioén general” constituye el significado nuclear y
transversal a los diversos sentidos y usos de Aufkldrung y, por tanto, también su
acepcion abstracta —el concepto “en si,” hegelianamente hablando—, la cual va acom-
pafiada con frecuencia o lleva consigo al menos dos nociones complementarias o
anexas que le dan concrecion —son, en términos hegelianos, su concepto “para si”—,
ya se empleen por separado, o se usen en conexion explicita con él. Pues si aquel con-
cepto general sale a relucir en la vision exclusivamente gnoseologica de la Ilustracion
como “cultura del entendimiento”, que es comun a la Sociedad del Miércoles, la
forma histdrico-concreta en la que se plasma o realiza esa cultura cognoscitiva viene
dada tanto por el nivel de desarrollo y difusion publicas del saber en un pueblo o so-
ciedad (nocion sociologica), como por el efecto producido por €l en las mentes de los
individuos en relacion con sus ideas y creencias sobre las cosas (nocion psicologica).
Veamos mas en detalle este punto.

Para el grupo berlinés de la Mittwochsgesellschaft, Aufkldrung es en si o esen-
cialmente esclarecimiento de nuestros pensamientos y representaciones sobre cual-
quier tipo de objetos y aumento de conocimientos correctos sobre ellos, algo que se
consigue mediante la ciencia y la filosofia o, en términos generales, a través del pro-
greso en el saber de la razon. Esta [lustracion meramente cognoscitiva es, segun J.F.
Zo6llner, la “verdadera Ilustracion,” la que corresponde ademas al sentido metaforico
originario del concepto: el de plena disposicion y difusion de las nociones claras y
adecuadas sobre “los objetos del conocimiento humano,™! en vez de las erroneas y

die Aufklarung”, consideraba que la [lustracion tiene que ver con “la orientacion” de la facultad de
pensar “hacia objetos practicos de utilidad general” (Carl Gottlieb Svarez, “Sobre el influjo de la
legislacion en la Ilustracion”, en Hernandez Marcos, Tras la luz de la ley, 143). Sobre el concepto
polisémico de Ilustracion en la Sociedad del Miércoles, véase también este monografico, Tras la
luz de la ley, 38ss., donde esta presentado atendiendo sobre todo al punto de vista del jurista C.G.
Svarez.

31 Johann Friedrich Zollner, “Was heisst aufklaren?” (21.1.1784), Ms. Borussica, 182r-182v.
En la ponencia de Zollner “verdadera Ilustracion” constituye propiamente un concepto realizativo,
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oscuras. Este cufio basicamente tedrico-cognoscitivo, de raigambre racionalista, que
vincula estrechamente la Aufkldrung con la busqueda de la supuesta verdad objetiva
del mundo, explica que se presente prima facie ante todo como una lucha contra el
error'y sus fuentes oscurantistas (el prejuicio, la supersticion y, sobre todo, el fana-
tismo), mas que como el acto y proyecto de emancipacion y autodeterminacion de
la voluntad humana que ello en el fondo presupone, segiin revelara metacriticamente
Kant. No en balde J.K.W. Méhsen, en el punto tercero de su ponencia programatica,
ligaba la reflexion sobre el concepto de Ilustracion a la tarea de “atacar y extirpar los
prejuicios y errores mas nocivos y desarrollar y difundir las verdades cuyo conoci-
miento general es sumamente necesario.”?

Pero esta idea abstracta de la Ilustraciéon como iluminacién cognoscitiva de las
cosas y disipacion de las representaciones falsas sobre ellas y del hombre ilustrado
como el que dispone de los conocimientos correctos o trata de alcanzarlos, cobra
rostro concreto en las practicas historicas que la realizan y en los resultados efectivos
que permiten estimarla. De ahi que aquel concepto general, tedrico-cognoscitivo,
resulte inseparable de los dos conceptos anexos o complementarios en los que se
plasma: el socioldgico y el psicologico. El primero incluye tanto el sentido dindmico
concerniente a la actividad colectiva que promueve y ejercita la Aufkldrung (difu-
sion publica de los conocimientos correctos, cultivo del saber, de las ciencias y de
la filosofia),* como el sentido estatico-cuantitativo que alude al estado global del

que alude a su ejercicio pleno, por oposicion al incompleto o insuficiente (no al ejercicio incorrecto
o malo), y que viene a ser su concepto “socioldgico”, con un alcance, empero, meramente juridico-
estamental, ya que se refiere a la difusién y despliegue sin trabas, con plena libertad de pensar, de
los conocimientos “correctos” y “utiles” en el ambito exclusivo de la comunidad de la ciencia, en el
“reino del saber” (Reich der Gelehrsamkeit), reservado para tal fin. No es, pues, todavia una nocion
que vaya acompaiiada, y menos expresamente (como tampoco en Carl Gottlieb Svarez, “Vorschldge
zu Censur Gesetzen” (5.5.1784), Ms. Borussica, 277v), del concepto contrario de “falsa Ilustra-
cioén”, tal como empieza a suceder a raiz de la creciente politizacion de la Aufkldrung a partir de
1785 y de su uso ideologico en el enfrentamiento partidista entre defensores y detractores al entrar
en escena el movimiento de la “contra-Ilustracion” y luego la Revolucion Francesa. La “verdadera
Ilustracion” aparece aqui simplemente diferenciada y presentada en contraste con el concepto de
“Ilustracion del pueblo”, que, para el telogo berlinés, representa el grado quizas minimo (o inclu-
so cero) de ejercicio de la Aufkldrung, puesto que se reduce al aleccionamiento en las creencias
indispensables para su obediencia, lo cual es perfectamente compatible con el engaiio 1til, como
defiende abiertamente el propio Zollner.

32 Keller, 74.

33 Asi, Ernst Ferdinand Klein, Vorum (25.12.1783), caracteriza la Ilustracion como “difusion
de aquellos conocimientos mediante los cuales somos puestos en disposicion de estimar correc-
tamente el verdadero valor de las cosas” (Keller, 77); Méhsen, siguiendo a J.A. Eberhard, habla
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conocimiento verdadero resultante de la promocion y difusion sociales de las ideas
claras y adecuadas sobre las cosas, 1o que lleva a hablar a menudo de “Ilustracion de
la nacién” para indicar justamente el grado de desarrollo cientifico-cognoscitivo de
un pais.** La nocion psicologica, en cambio, se hace eco del efecto subjetivo de la
Aufkldrung en la mentalidad de los individuos que se ilustran o se dicen “ilustrados”,
a saber, el “pensar claro y correcto,” una expresion con la cual se menciona no solo el
nuevo modo de concebir los objetos que proporciona el conocimiento verdadero de
ellos, sino también la manera mas acertada de operar cognoscitivamente en todos los
asuntos (habilidad teoérica adquirida) e incluso el cambio de actitud que lleva consigo
con respecto a lo ignorado o poco (o mal) conocido (actitud precavida, de abstencion
de juicios infundados). Asi, para M. Mendelssohn, Ilustracion se dice ciertamente de
la masa total del “conocimiento racional (objetivo)”, pero igualmente de la “habili-
dad (subjetiva) para la reflexion de la razén™ que de aquella posesion cognoscitiva se
desprende. Por su parte, el médico Ch. G. Selle distingue la Aufkldrung de la Gelehr-
samkeit o mera cultura erudita y general sobre todos los asuntos, porque aquella tiene
que ver con la capacitacion cognoscitiva del individuo para juzgar y actuar adecua-
damente dentro de su “circulo” especifico de conocimiento fundado y para evitar asi
prejuicios en relacion con temas ajenos a su especialidad.®

del “cultivo de las ciencias” en una nacién como “signo de Ilustracion” (Ms. Borussica, 140r), y
ZblIner entiende que el cultivo de “todas las ramas del conocimiento humano” en plena libertad de
pensamiento en el restringido reino del saber constituye la “verdadera Ilustracion” (véase nuestra
nota 31).

34 Paradigmatica es al respecto la posicion de Mendelssohn, Votum (16.5.1784), para quien la
Tlustracion, como “parte tedrica de la Bildung”, constituye “la masa total de conocimientos raciona-
les en una nacion” (“Ueber die Frage: Was heisst aufklidren?”, en Moses Mendelssohn, Asthetische
Schriften in Auswahl (Darmstadt: WBG, 1994), 268 [citamos por esta edicion la version ampliada
del Voto que se publicd como articulo en la Berlinische Monatsschrift 4, Sept. 1784, 193-200]). En
el mismo sentido Gedike, Votum (16.1.1784) habla de “National-Aufkldrung” y la define como “el
producto de la suma conjunta de los grados diferentes de Ilustracion en los diversos estamentos”
(Keller, 85).

35 Mendelssohn, Asthetische Schriften, 266; y Selle, “Was ist Aufklirung?” (21.1.1784), Ms.
Borussica, 184v-185r. También Svarez identifica la Ilustracion con la habilidad para tener un juicio
propio sobre los asuntos bien conocidos (“Sobre el influjo de la legislacion en la Ilustracion”, en
Hernandez Marcos, Tras la luz de la ley, 143).

No cabe duda de que, a pesar de considerar la Ilustracion como un proceso esencialmente
teorico-cognoscitivo, en la Sociedad del Miércoles —o en muchos de sus miembros— hay ya una
clara conciencia de su efecto practico (cambio de voluntad) en los individuos y en la colectividad
(cambio de pensamientos y convicciones, pero también de actitudes, de conducta y de costumbres),
como lo pone de manifiesto no solo este concepto psicologico, sino también los ya menciona-
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Ahora bien, aunque la Aufkldrung se entienda en general como un asunto inte-
lectual de esclarecimiento cognoscitivo del mundo, mas que como un proyecto de
autodeterminacion de la voluntad, por mas que se reconozca a aquella luz del saber
—desde una posicion intelectualista- efectos practicos en esta ultima, no todo tipo de
conocimiento claro y correcto ni la expansion publica de cualquier verdad racional y
bien fundada forman parte de la Ilustracion en sentido propio. Para la Sociedad del
Miércoles hay un concepto estricto y por antonomasia, que viene dado por la clase
particular de contenidos susceptibles de conocimiento correcto y de difusion ptblica:
los “objetos de utilidad comun” o temas practicos en general (no los temas estric-
tamente cientificos y aun menos los especulativos y estético-filologicos en cuanto
tales), como queda claro en la Clausula Quinta de los Estatutos de su Fundacion,
relativa a las materias debatibles en su seno:

Entre los objetos [de exposicion] quedan excluidos: la verdadera teologia, la jurisprudencia, la
medicina, la matematica, la critica filologica y las noticias de periddico, pero no los resultados que
se siguen de ellas para la Ilustracion y el bien de la humanidad.*

El caracter “practico” de un asunto merecedor de elucidacion racional y de co-
nocimiento publico depende aqui de su utilidad comun, es decir, de su relevancia
para el buen funcionamiento y prosperidad colectiva de la comunidad civil, asi como
para el bien de los seres humanos que la conforman. Pero esa utilidad general puede
entenderse de dos maneras distintas, que determinan los dos significados diferentes
con los que los miembros del grupo berlinés hablan, no siempre de manera unanime,
de Aufklirung en sentido propio o estricto: el significado “técnico-profesional” y el
“ético-politico,” que llega a ser el predominante.

En sentido técnico-profesional por Ilustracion se comprende aquella formacion
de los ciudadanos en el conocimiento correcto indispensable para el buen desempefio
de su oficio y de los deberes o tareas de su estamento, de manera que puedan contri-
buir desde su puesto en la sociedad al bienestar colectivo. A este concepto técnico-
practico, relacionado con el cumplimiento eficiente y por conviccion propia (moral)
de la funcion laboral o estamental de cada individuo en el conjunto de la nacion, es
al que parece restringir el médico berlinés Ch.G. Selle la Aufkldrung cuando —segun
se apunto6 antes— la define como el “conocimiento profundo” del “ambito y limites

dos peligros para el orden sociopolitico vigente que se derivaban de la creciente extension de la
Aufkldrung a temas ético-politicos y de su difusion publica, como ya advirtiera Zollner en su arti-
culo de 1783 desencadenante de la polémica.

36 “Estatutos de fundacion de la Sociedad del Miércoles™ (3.12.1783), en Hernandez Marcos,
“«Republicanismo literario»”, 166.
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de su circulo” y de la “necesidad” de los deberes ligados a él “para su verdadero
bien”;*” o el que tiene en mente el pedagogo F. Gedike cuando sostiene que la di-
versidad de la Ilustracion se debe a que es “relativa” a la “diferencia del lugar, del
tiempo, del estamento, del sexo y de las demas relaciones no solo subjetivas sino
también objetivas.””*® M. Mendelssohn reconoci6 explicitamente este significado de
la Aufkldrung como ensefianza y educacion técnico-profesionales al acufiar para ¢l
la expresion “Ilustracion del ciudadano,” en tanto que le suministra el saber y com-
petencia especializada correspondiente a su “posicion social y profesion” para que
pueda realizar bien su “destino civil” como miembro de una comunidad politica.*
Justamente a este saber limitado a un circulo particular de la actividad social y al des-
empefo eficaz de sus tareas es al que el te6logo J.J. Spalding niega la denominacion
de Aufklirung, y lo califica en su lugar de Unterricht, esto es, de mera “instruccion”
o ensefianza, porque mediante ella no se sustituye el conocimiento propiamente falso
u oscuro (el prejuicio, la supersticion...) por el verdadero, sino la simple ignorancia
por el saber relativo a un oficio o a las exigencias de un estamento. Para Spalding
la Tlustracién tiene que ver exclusivamente con el saber correcto acerca de lo que es
genuinamente comun a todos los hombres y ciudadanos, no a un determinado grupo
social, por mas que este juegue un papel importante en el funcionamiento sistémico
de la colectividad, asi como con la educacion de todos ellos en verdades practicas
de interés general, no con la simple ensefianza especializada para la buena gestion
de tareas sociales asignadas a clases, profesiones o estamentos distintos.** En este
nedlogo berlinés halla, asi, la Aufkldrung la formulacion mas precisa del concepto
estricto y genuinamente practico que es predominante en la Sociedad del Miércoles:
el ético-politico.

En efecto, en su acepcion ético-politica la Ilustracion se refiere tinicamente a
aquellos asuntos practicos que guardan “relacion con el bien y el mal del género
humano™*! —tal es el objeto verdaderamente comin a todo individuo y ciudadano-y,
por consiguiente, se dice por antonomasia de la difusion cognoscitiva no de cualquier
tipo de verdades (por ejemplo, las cientifico-técnicas o las estético-filologicas) sino
solo de las verdades racionales sobre la moral y el Estado, tanto como de la correlati-
va lucha y liberacion, no de cualesquiera errores, sino solamente de los conocimien-
tos o creencias incorrectas sobre la vida practica —prejuicios propiamente dichos—,
provenientes de la “supersticion religiosa y politica.”* Con toda contundencia Spal-

37 Selle, “Was ist Aufklarung?” (21.1.1784), Ms. Borussica, 185r.

38 Gedike, Votum (16.1.1784), en Keller, 85.

39 Mendelssohn, Asthetische Shcriften, 267.

40 Spalding, Votum (24.5.1784), Ms. Borussica, 188v.

41 Zollner, “Was heisst aufliren?”, Ms. Borussica, 182r.

42 Spalding, Votum (24.1.1784), Ms Borussica, 188v. De manera similar, J.F. Zollner carac-
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ding concluye al respecto que “trabajar por la Ilustracion significa” ensefar “a los
hombres ofuscados por los prejuicios la verdad racional en la religion y los derechos
humanos, y en todo caso también los derechos constitucionales de los ciudadanos
que corresponden a su organizacion [Verfassung] social.”*® Mendelssohn us6 para
este concepto €tico-politico la expresion concreta “Ilustracion del hombre,” porque
ella concierne a su interés “universal” como ser humano, “con independencia de su
posicidn social,” mientras que los juristas Svarez y Klein, de acuerdo con Spalding,
hablaron de “Ilustracion” sin mas y la refirieron al saber verdadero de lo que es de
maxima utilidad comun: “la virtud y la felicidad.”* Es también el concepto estricto
que maneja Zdllner, si bien €l deja claro en su ponencia que el ejercicio propio y el
desarrollo libre de esta Aufkidrung debe limitarse al ambito cerrado de la comunidad
docta de los intelectuales (Gelehrsamkeit), sin extenderse al publico en general, sin
alcanzar abiertamente al pueblo.

La restriccion tan tajante, defendida por Zollner, del espacio social en el que pue-
de practicarse la Ilustracion propiamente dicha, nos situa de lleno ante el segundo
problema y mas debatido en la Sociedad del Miércoles: el del modo de implementa-
cion de una Aufkldirung que por afectar a materias de interés universal debe llegar de
alguna manera a todos los miembros del Estado. Constataremos a continuacion que
en este asunto las posiciones de los “Amigos de la [lustracion” discrepan mas en los
argumentos tedricos que en las propuestas practicas.

2. Implementacion de la Aufkldrung: llustracion cautelar del pueblo

Tal como se desprende de la relacion de temas para el debate interno presenta-
da por J.LK.W. Mdhsen en su ponencia programatica, lo que sea la Ilustracion, su
concepto resulta inseparable de las condiciones y medios de su realizacion historica
(como, cuanto, donde, cuando...), y, puesto que lo que en rigor ha de esclarecerse y
conocerse racionalmente son las verdades sobre “objetos de utilidad comun” (moral
y politica), que interesan a todos los seres humanos, esa implementacion adopta en
la discusion tedrica la forma especifica de una reflexion acerca de como llevar a cabo
la Ilustracion del pueblo, determinando sus limites y medios de ejecucion. La eluci-

teriza la Ilustracion como liberacion “de los prejuicios comunes principalmente en la religion, en
la filosofia, en los conceptos sobre las relaciones de la vida civil”, y como difusion de los “conoci-
mientos correctos, Utiles y practicos, que destruyen los prejuicios nocivos” (Ms. Borussica, 182r).
43 Spalding, Votum (24.5.1784), Ms. Borussica, 189r.
44 Véase Mendelssohn, Asthetische Schriften, 267-268, y Klein, Votum (20.12.1783), en
Keller, 77.
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dacion intelectual de este problema era en Prusia, en la década de los ochenta, una
tarea casi apremiante, y de maxima candencia, después de que —como mas arriba se
sefalo— el rey Federico II hubiera cuestionado la conveniencia de dicha Ilustracion
por sus peligrosos perjuicios para las costumbres y la felicidad de los subditos y para
la propia autoridad del régimen politico, y en su lugar hubiera planteado la cuestion
de la utilidad del engafio del pueblo; un asunto que la Academia de las Ciencias ha-
bia dejado, no obstante, sin resolver con la concesion ex aequo del premio a las dos
respuestas contrarias para “no escandalizar” —asi interpreta Mohsen— “mediante un
juicio definitivo.”® En estas circunstancias y, en particular, ante esa duda suscitada
sobre la compatibilidad entre Ilustracion popular y bien(estar) colectivo, entre cono-
cimiento y difusion publica de la verdad ético-politica y felicidad del pueblo dentro
del Estado monarquico-estamental vigente,*® se comprende que el secretario de la
Sociedad del Miércoles acabase reconduciendo, en el punto sexto y ltimo del plan
de debate, el problema de la implementacion de la Aufkldrung hacia la pregunta con-
creta por su utilidad politica. Pero, como puso de manifiesto la deliberacion interna
sobre este punto, tanto el concepto de Ilustracion como la cuestion de su utilidad
para el pueblo y la autoridad publica se consideraban en conexioén con —y en parte
se desplazaron hacia— el problema del modo y medios idoneos para llevarla a cabo
exitosamente, entre los cuales sali¢ a relucir de inmediato y con caracter preminente
la cuestion —planteada por E.F. Klein y con gran acogida entre los restantes miembros
de la Sociedad— de los limites de la /ibertad de prensa, sin duda el requisito juridico-
politico fundamental para el despliegue y difusion general de la Aufkidrung.’

45 Moechsen, “Was ist zu thun zur Aufkldrung der Mitbiirger?” (17.12.1783), en Keller, 75.
Recuérdese que la Academia berlinesa habia concedido por igual el premio del concurso a la res-
puesta afirmativa a la cuestion de la utilidad del engafio (limitado) del pueblo por parte del matema-
tico Frédéric de Castillon y a la respuesta negativa dada por el pedagogo R. Z. Becker (los trabajos
de ambos estan en Condorcet / Castillon / Becker, ;Es conveniente engaiiar al pueblo?, 29-71 y
73-179 respectivamente).

46 Quien con mas claridad plantea el problema de compatibilidad en concreto (no en abs-
tracto) entre verdad y utilidad, Ilustracion y felicidad es Spalding, Votum (27.12.1783) (Keller,
82), pero es abordado en el debate por la mayoria de los miembros de la Sociedad (Klein, Svarez,
Mendelssohn, Dohm, Irwing).

47 Klein, Votum (20.12.1783) reorienta la pregunta por lo que sea la Ilustracion hacia la cues-
tion de “hasta donde tiene lugar la libertad de prensa”, y fija los limites de esta en funcion de la
utilidad practica y politica de la difusion publica de la verdad (Keller, 77-78). La discusion interna
sobre la Aufkldrung se concentra asi en este punto inicialmente (entre el 20 de diciembre de 1783 y
22 de febrero de 1784), y hasta hay dos ponencias mas sobre el tema: la de Karl Franz von Irwing,
“Die Freiheit zu denken, ein unschidliches natiirliches Recht aller Menschen” (18.2.1784) (Ms.
Borussica, 2911r-299r), y la de Svarez, “Vorschldge zu Censur Gesetzen” (5.5.1784) (Ms. Borussica,
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No podemos entrar aqui en un examen detenido de todas las intervenciones y
posturas; nos limitaremos a presentar sucintamente la posicion predominante con res-
pecto al modo y medios de realizacion del proyecto ilustrado, conocida como la doble
via de la Ilustracion: auto-llustracion ilimitada de los intelectuales frente a llustra-
cion limitada del pueblo.*® Por un lado, se defiende una libertad de expresion sin
restricciones dentro del circulo minoritario de la inteligencia burguesa —el estamento
de los sabios— como el camino idoéneo para el desarrollo pleno de la Aufkldrung en
este foro reducido, tal cual tenia lugar en el seno de la propia Sociedad del Miércoles,
a través de la deliberacion racional y la comunicacion abierta de las ideas claras y
correctas sobre todos los asuntos, especialmente los de “utilidad comun.” Semejante
privilegio exclusivo para la élite intelectual de lo que Zollner llamaba “verdadera
Ilustracion,” respondia ademas a la propia conviccion de que los intelectuales, como
“estamento medio,” constituian el “centro de la nacion,” a partir del cual tenia que
expandirse “poco a poco” la Aufkldrung “hasta los dos extremos: los estamentos
superiores ¢ inferiores.”*

Tal autoconciencia paternalista del grupo berlinés, que en nombre de la clase o es-
tamento de los sabios como Aufkldrer se siente responsable de encabezar socialmente
este proceso histdrico-cultural, explica, por otro lado, que la llustracion del pueblo
sea entendida dentro de la Sociedad del Miércoles no como auto-Ilustracion de los
propios ciudadanos o subditos, sino como Ilustracion “ajena,” tutelada “desde fuera”,
y ejercida “desde arriba” (o desde el centro) por la via cautelar de una libertad de
prensa limitada y preferiblemente controlada. Esta postura es casi unanime, de ma-
nera que la discusion interna gira mas bien en torno a la indole y motivos de la limi-
tacion de esa Ilustracion popular y al modo mas adecuado de ponerla en practica. Sin
menoscabo de algunos matices diferenciados, la diversidad de intervenciones puede
agruparse en dos posiciones fundamentales: la de quienes abogan por una limitacion
provisional (de temas y medios) de la Ilustracion del pueblo frente a la de los que
propugnan una limitacion absoluta y definitiva.

La defensa de una limitacion provisional de la Ilustracion se basa en el argumento
del vigente estado de “minoria de edad” del pueblo, atin carente de las condiciones

272r-277v). Solo una ponencia ofrecid un analisis exhaustivo de los criterios de utilidad politica
que justificaban la restriccion de la Ilustracion: la del jurista y burdcrata J.H. Wloemer, “Von der
Aufklirung ausgehende Gefahren fiir Staat und Gesellschaft” (3./17.4.1784) (Ms. Borussica, 239r-
248v).

48 Remito a Hernandez Marcos, “«Republicanismo literario»”, 158-161, donde este tema es
tratado desde la perspectiva del aristocratismo republicano de la Sociedad del Miércoles.

49 Gedike, Votum (16.1.1784) (Keller, 82). Cf. Irwing, Votum (22.2.1784), quien identifica
“estamento medio” e “intelectual”, y le atribuye esa funcion de guia de la Ilustracion (Keller, 88).
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intelectuales necesarias para comprender y acoger la verdad en asuntos religiosos,
morales y politicos sin verse abocado a la corrupcion de las costumbres y a la des-
obediencia y anarquia. Mas aln, tanto para salvaguardar la virtud y felicidad de los
ciudadanos como por motivos de seguridad y orden publico del Estado resulta inclu-
so prudente —y de utilidad moral y politica— mantener en la masa inculta ciertos pre-
juicios y creencias falsas, sobre todo las mas arraigadas y fundamentales, hasta que
esté en disposicion “de poner la verdad en el lugar del error til.”>° No se trata, pues,
de negar al pueblo la posibilidad de la [lustracion en asuntos ético-politicos, sino mas
bien de temporalizar su implementacion, de graduar el ritmo de su implantacion,
aplazandola o dosificandola en funcién de la situaciéon socioeconomica, cultural y
educativa de la gran masa, asi como también de la oportunidad historica, para pre-
venir las consecuencias practicas indeseadas de una difusion rapida, intempestiva e
imprudente. A pesar de compartir en general esta exigencia de ralentizacion cautelar
por motivos de orden moral y politico u otras circunstancias externas, los partidarios
de la limitacion provisional de la Aufkldrung en el pueblo vienen a discrepar en lo
concerniente al modo de limitarla: o bien proponen el control institucional directo
mediante leyes de censura, que, aun debiendo ser maximamente respetuosas de la
libertad de expresion, restrinjan el acceso o exijan supervisar el contenido de las
publicaciones de mayor alcance y efecto publicos;’ o bien recomiendan la via de la
responsabilidad y juicio individuales de cada escritor o Aufkldrer a la hora de fijar, de
manera concreta, esos limites en sus obras, seglin circunstancias diversas y temas, ya
que determinarlos de antemano por medio de “leyes duraderas” y “entregarlos al pa-
recer de los censores” resultaria “mas pernicioso que la libertad mas desenfrenada.”*

50 Klein, Votum (20.12.1783) (Keller, 78). A favor de esta posicion de temporalizacion
cautelar de la Aufkldrung en el pueblo se hallan también, de manera paradigmatica, Svarez, Vo-
tum (23.12.1783) (Keller, 79-80) y J.H. Wloemer, Votum (17.2.1784) (Keller, 86-87) y “Von der
Aufkliarung ausgehende Gefahren fiir Staat und Gesellschaft” (Médrz 1784), Ms. Borussica, 239r-
248v.

51 Aqui se incluyen los llamados “libros populares”, destinados a la grana masa (literatura,
catecismos, semanarios, libros educativos), las obras histdricas y toda publicacion que ataque la
moral y el Estado. Cf. Klein, Votum (20.12.1783) y Svarez, Votum (23.12.1783) (Keller, 78-80) y
“Vorschldge zu Censur Gesetzen” (5.5.1784), Ms. Borussica, 274r-275r. A favor de leyes de censu-
ra también Irwing, Votum (22.2.1784) (Keller, 87-88).

52 Mendelssohn, Votum (26.12.1783) (Keller, 81). A esta posicion se suman Nicolai, Votum
(30.12.1783) y Dohm, Votum (9.2.1784) (Keller, 83-84 y 86). También cuestiona el recurso a leyes
de censura Johann Samuel Dieterich (24.5.1784), Ms. Borussica, 278r-280r. Estos autores parecen
abogar en general por una libertad de expresion y una [lustracion ilimitadas, bien basandose en que
la difusion de la verdad siempre es beneficiosa y el efecto de la Ilustracion en la felicidad publica
solo puede determinarlo la Providencia o la experiencia historica, a posteriori (Mendelssohn y
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En cambio, quienes propugnan mas bien una limitacion absoluta o definitiva de la
Ilustracion del pueblo aducen su incapacidad natural para el pensamiento y la especu-
lacién o su destino estamental, que excluye el uso de la razon. Esto se plantea concre-
tamente para el caso especial del campesinado. Asi, Zdllner sostiene que “la vocacion
del pueblo no es especular” sino actuar, por lo que es absurdo querer “convertirlo en
filosofo” haciéndolo participe del debate y conocimiento de verdades morales y po-
liticas.® Por su parte Mohsen recuerda que el destino de los campesinos, como clase
trabajadora, estd inicamente en el desempefio de las actividades corporales, no de
las intelectuales. De ahi que, en vez de la difusion racional de la verdad propiamente
dicha, el modo de conocer y comprender mas adecuado a la capacidad esencialmente
“Intuitiva” del pueblo sea el procedente de una Ilustracion mediante ejemplos e ima-
genes, lo que requiere la preparacion a tal fin de “libros populares.”*

Cualquiera que sea el modo de implementar la Ilustracion limitada del pueblo,
bien por medio de leyes de censura que restrinjan el acceso publico a verdades racio-
nales, manteniendo ciertos errores Utiles, bien mediante la adaptacion popular de las
mismas a su capacidad cognitiva meramente intuitivo-sensible, se trata en general,
para la Sociedad del Miércoles, de que la Aufkldrung cumpla a nivel colectivo una
funcion legitimadora del Estado monarquico vigente y, en buena medida también, de
la sociedad estamental. Pues, como sefialara Zollner con contundencia —pero tam-
bién Svarez, Wloemer o Mdhsen, entre otros—, el sentido y finalidad ultimos de una
Ilustracion del pueblo consiste en hacer claros y comprensibles a cada estamento sus
deberes propios y a todos sus miembros la condicion comtn de subditos, para que
sean obedientes a la autoridad politica y estén contentos con su destino civil.>

Nicolai), o bien invocando, conforme al empirismo humeano, la ineficacia practica de cualquier
doctrina tedrica (Dieterich). No obstante, Mendelssohn no deja de reconocer la conveniencia de
ciertas restricciones por motivos ético-politicos.

53 Zollner, “Was heisst aufklaren?” (21.1.1784), Ms. Borussica, 182v y 183v respectivamen-
te. Cf. ponencia citada de J.H. Wloemer, Ms. Borussica, 247v-248r. Curiosamente el mismo ar-
gumento de la distincion radical entre teoria y practica, especulacién y accion sirve a algunos
miembros de la Sociedad, de orientacién mas empirista, como Selle, von Irwing o Dieterich, para
defender la libertad de prensa y difusion publica ilimitadas de todo tipo de verdades ilustradas
bajo el supuesto de que las doctrinas cientificas y racionales no afectan a la praxis moral e incluso
politica de los ciudadanos, la cual se rige siempre por convicciones basadas en el sentimiento, la
experiencia histdrica o la “sana razén”.

54 Moehsen, “Vorschlag zur Aufkldrung von Landleuten” (15.2.1786), Ms. Borussica,
149v-150r, 152v-153v. Cf. el debate sobre esta ponencia (Ms. Borussica, 156r-159r). Cf. también
Z0llner, Ms. Borussica, 183v.

55 Zollner, “Was heisst aufklaren?” (21.1.1784), Ms. Borussica, 182v. Mas referencias sobre
este punto en Hernandez Marcos, “«Republicanismo literario»”, 161, nota 72.
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EL PANTHEISMUSSTREIT"

Luca Fonnesu
(Universidad de Pavia)

L. La disputa sobre el panteismo y las controversias (Streiten) en Alemania entre

la Ilustracion y el Idealismo

La disputa sobre el panteismo —o spinozismo— es una de las controversias mas
significativas que han tenido lugar en la filosofia alemana entre los siglos xviir y Xix.
Segun Beiser, es el acontecimiento filos6fico mas importante de la época junto con la
publicacién de la Critica de la razon pura.® El rasgo comtn de las numerosas contro-
versias filosoficas que se desarrollaron en Alemania en este periodo fue su conexion
con la religion y la teologia, lo que confirma, una vez mas, la peculiaridad de la
filosofia alemana en relacion con este aspecto y las caracteristicas que la Ilustracion,
la Aufklirung, asumio en el ambito alemdn en el contexto del movimiento ilustrado
europeo. A diferencia de otros paises, en Alemania la reflexion filosofica sobre la reli-
gion y la teologia no tiene simplemente una actitud critica o polémica —quizas hasta el
punto de adoptar, como en Francia, posiciones materialistas explicitas—, sino que se
caracteriza por una discusion atenta a los diversos aspectos del fenomeno teologico o
religioso. Aqui las discusiones abarcan desde la exégesis biblica hasta el significado
mismo del concepto de religion, pasando por el tema cldsico de la relacion entre la fe
y larazdn, o la discusion sobre el ateismo. Al mismo tiempo, estas discusiones de ori-
gen teologico o religioso se amplian y acaban desempenando el papel de catalizador
y vehiculo de diferentes cuestiones, que implican problemas generales de metafisica,
teoria del conocimiento y ética.

Aunque aqui solo consideremos el llamado Pantheismusstreit o Spinozismusstreit,
las distintas controversias se suceden con una intensidad tan extraordinaria, que me-

1 Este trabajo ha surgido en el marco del proyecto de investigacion “Historia conceptual y cri-
tica de la modernidad” (FF12017-82195-P), financiado por MCIN/ AEI /10.13039/501100011033/
y por FEDER “Una manera de hacer Europa”, y del Grupo de Investigacion homénimo de la Uni-
versitat de Valéncia (GIUV2013-037).

2 Cf. Frederick C. Beiser, The Fate of Reason. German Philosophy from Kant to Fichte (Cam-
bridge / London: Harvard University Press, 1987), 44. En general, sobre Spinoza en Alemania, véa-
se, al menos: Vittorio Morfino, Genealogia di un pregiudizio: ['immagine di Spinoza in Germania
da Leibniz a Marx (Hildesheim / New York: Olms, 2016).
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rece la pena mencionarlas. Entre 1774 y 1778 se desata el Fragmentenstreit, es decir,
la polémica sobre los fragmentos del llamado andénimo de Wolfenbiitte] —-Hermann
Samuel Reimarus— publicados por Lessing, uno de los protagonistas de la Aufkldrung,
con el debate sobre la religion positiva y la religion natural, es decir, la religion racio-
nal, tras los ataques a Lessing por parte de la ortodoxia luterana y del pastor Goeze.
En 1785 estalla el Pantheismusstreit, la polémica sobre el panteismo y sobre el ver-
dadero o presunto spinozismo de Lessing, con la publicacion de las Cartas a Moses
Mendelssohn sobre la doctrina de Spinoza por Friedrich Heinrich Jacobi, una perso-
nalidad emergente que tendrd una enorme importancia en el pensamiento filoséfico
aleman entre Kant y Hegel. En 1798 se desencadena el Atheismusstreit, la polémica
sobre el ateismo que tiene como protagonista la filosofia de Fichte, aunque en dicha
polémica participe también Jacobi interviniendo, de manera significativa, con una
Carta a Fichte (1799); unos afios mas tarde, en 1812, sera nuevamente Jacobi con su
obra Von den gottlichen Dingen quien entre en polémica con Schelling en la llamada
controversia sobre las cosas divinas.

En resumen, los Streiten marcan la discusion filosdfica en Alemania y acompa-
flan, por decirlo en una sola expresion, la transicion de la Ilustracion al Idealismo. El
mismo Hegel, que nunca se implica directamente, entabla con Jacobi un didlogo muy
interesante que va adquiriendo caracteres diferentes a lo largo del tiempo, entre Glau-
ben und Wissen (1802) y las ediciones berlinesas de la Enciclopedia. Sin embargo,
no seria erréneo seguir a Beiser y sugerir que, dentro de los Streiten, la controversia
sobre el panteismo ocupa una posicion de particular importancia, como lo demuestra
la persistenci